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NO VICTORIA SINO BUSQUEDA

jET:c:/f.f'c: —~icy ]

Sar{r. domnsiado facil cantar victoria,

El grupo redactor dc PERSPECTIVAS hacc ya ticupo quu ¢std consubstan-
ciado con las oxientacioncs dc la Pastoral dc Adviento. Y coizo tantas perso-
nas y grupos catdlicos que no han tenido participacidén on la rcdaccidn de
la Pastoral, la hcuos rccibido con slegria y nos scntinos cxpresados por
clla,

Pero, soxria douasiado fdcil prescentarla cono la victoria d¢ unh frace
cién cristiana eobre otra.

Deoumsindo fdcil y aun contradictorio, cono so verd a continuacidn.

Nadice lgnora que desde hace algun tienpo, on CliruOs edviuntus de la
capital sc ofan insistontes llanados, 1d4s o nenos cortcocs, a la jerarqufa
para quu dojara oix su voz frente a una supuosta dcsoriontacién, confusidn
¢ infiltracién crecientes.

Sc prctondia quo todos los obispos ncnos uno "dornitaban”. Y se los
conuinaba a guo hablersn ¢ hicicran use de su auntoridad.

Pucs bilen, ahi estd lo que se cxigia. Y ya csas miemae voccs - casi di-
riamos Iingcnuvamonte - se clevan de nucvo para decir qQue no ora csa voz la
quc descaban oir,

Bllo mucetra que no cra oricntecidén lo que se buscaba, sino una orien-
tacién, Los quc la pedfan c¢staban tan porfectamente oricecntados que hoy dis-
cuton la oricntacidn y la cncucntran crrénca y confusa. In rcalidad desca-—
ban que sc impusiora a los demds lo quo cllos mismos pensaban.

Eso ce usar de la Iglesia, nooirla, Usarla para le dofonse global de
una soclcdad y de sus extructuras.

Por cso mismo la Pastoral no e¢s una victoria. En primcr lugar, porque
no ericntard a los que concicntemente o inconcientemonto buscardn cen ella
cémo dcfonder la sociedad que recibicron o que construyecron (1).

Pero, sobre todo, en sogundo lugar, porque sicmprc a une orientacidn
provonionto de la jorarquia local se pucde oponer otra diforconto y aun s
pueata. Nadic pucde ignorar que a peca distancie de Montuvidoo on ol espa-
cio y a muy poca distancia dol presontc cn ¢l tiempo, lap oriuntaciones son,
fuoron y pucdcen scr diferentes.
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A menos de cacr on un relativismo total, el cristiano cstd llamado a
pensar, Los que sc csforzaron por hacer de¢ la revelacidén cristiana en le
Iglosia una norma de accién, no comenzaron a pensar con ¢l advenimiento
de csta Jorarquia, ni cesarsn de hacerlo porque sea substituida.

No utilizar a la Iglesia, significa pucs aceptar que eoxiston discrepan-
cias y aun dcfeondor la posibilidad de que se cxprescn., Significa no sdlo
acatar, sino podor sabor por qué sc acata. Es decir, significa ser lo sufi-
cicntcmento libre y cristiano como para reconocer que lo que dica la Pasto-
ral es la doctrina cvangélica viviendo nuestra realidad uruguaya y latinoa-
moyicana, N

No pucde haber, por leo tanto, para nosotros otra wvicteria que la de
la alcgria contra cl desalicnte, quo la dc un compromiso sobrv el desquite,
que la de sontir quo - contrariamentc a la letra, poro no al cspiritu de la
Pastora) ~ hoy mds quc nunca ¢s ticmpo de pensar.

(1) viaso cn vste nimero Cémo se va_a leer la Pastoral.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO
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PROFUNDIDAD DE LA

GRACIA

'f‘z?_f/ex o

1T

Entramos pues en el tercer nivel de nuestra bidsqueda, donde trataremos
de aportar los nuevos elementos que entran hoy en el planteo del problema.

Nos parece que, esquemdticamente, éstos pueden reducirse a tres, pero
capaces clertamente de introducirnos en un planteo mds hondo y, por lo mis-
mo, més auténticamente ecuménico.

Una vez mds, snos transforma realmente la gracia?

El primer elemento seria comprobar la 1m2051b111dad de aar & esta pre-
gunta una respuesta meramente experimental,

En otras palabras, no reside en ninguna comparacién Ce experiencias la
posibilidad de decidir si sl o no la gracia he transformada nuestra existen-
cia,

BEn efecto, y ademds de lo dicho en la segunda reflexlon sobre el tema
(1), el estudio sobre la ilimitada anchura de la gracia de Dios besta para
establecer la imposibilidad de decidir la cuestidén comparando un gntes y un
después en el tiempc, o a2 un homdbre y a otro en el interior de la humanidad.
la gracia nos acompafla siempre y a todos. Si el don.de Dios nos transforma,
la transformzcidén es universal y continua. '

El antes y el después de Pablo no son cronoldgicos sino teoldgicos. No
sitian lz2 transformacidn en el tiempo, sino frente a Aquél que es causa de
ella. ¥ ello aungue Pablo de hecho no se haya preocupado de distinguir esa
causalided de su propia historia pexrsonal y de su encuentro con Cristo, el
transforuador de su existencia, -

Ahora bien, si comprendemos que el cambio realizado vor le gracia tie-
ne dimensiones que van mucho mds alld de los lfmites del tiempo ¢ de la per-
tenencia visgible a Cristo, comprendegemog.al nisme tiempo que es la fe, apo-
yade eso s{ en nuestra experienciz, la que nos asegura gue realmente pode~
mos amar y que esa posibilidad la debemos a la gracia,

"Szbemos que hemos pasado de la muerte a la vide porque amemos” (I Jn.
3,14), escribe San Juan. Por eso la revelocidn nos sdvierte que el juicio
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decisivo de Dios sobre nogetros.versans preeisamﬁnta“sobre "$86 amor que nos
€8 posible y necesarioc.

Esto no significa, como engeguida veremos, gue sea una realidad pasada
o superada el desgarramiento de que habla Pablo a los Romanos. No @8 que po-
damos hoy (o nosotros) con la graecia, al mirsr lo que hemos realizado, reco-
noocer, & diferencia de ayer (o de otros hombres) lo que real e intericrmen~
te quisimos haoer y sex.,

La extraﬁeza ante lo nue realizamos, su desproporcidn con la decisidn
de nuestra intimidad siguen siendo datoe redicmles de la exisiencia humana.
Cristo no los ha suprimido en sus fieles ni siquiera en sus santos. Y no
los ha suprimido porque ellos oonstituyen la gondicidén humans concreta. Con-
dicién en su doble sentido de componente necesario y de condicionamiento pa-
ra que el hombre sea hombré, es decir, libre.

"Pero ello no significa que la disparidad mencionade entre decisidn in-
time y realizacidén sea absoluta, o sea que gse trate de dos realidades sih
mds qonexidn gue la falsedad, Tampoco alli habria libertad,

Tomemos como ejemplo el ccnoeido probleme del artiste, También 61 expe-
rimenta la condicidn del arte: esa terrible desazdn de no reoonocer en la
otra realizada el objeto ideal de su I{ntima inspiracidn., Tambiln é1 pucde y
debe decir que no entiende lo que hase, que no comprende en qué momonto de
la realizacién loa instrumentos se escaparon de .sus manos y .siguieron cami-
nos PYOPios. ..

Este extraiieza la siente el aprendiz y el gran artista, Y, no obstante,
el hombre, sin dejar de sentirle, es capaz de arte. Algo de su intimidad
inspirada pasa, aquf y alld, a través de su realizacidén. Y ese algo es real,
inspirador, imperecedero, inconfundible,

Se diréd que el artista, en su capacidad creadera no tlene un Ypecado
original’ artistieo jue superar. Quien asi argumenta olvida sin duda que la
Redencidn es, no meramente une posidilidad juridica ofrecida, sino una rea-
1idad actuente en la humanidad y que su eficacia estd no precisamente en ha-
cernos hacer tal o cual cosa, 8ino en hacer que nuestra libertad, como la
inspiracidn del artista, atraviese el muro ciegn de las fuerzas aparentemen-
te destinadas a derrotarla. "Que se robustezoa en vosotres el hombre inte-
rior..." (Ef. 3,16).

Gracies a Cristo, pues, a pesar de todo el desgarramients. de la condi-
cién humana, de todo el peso de los determinismos y de le complicidad, que
se lleva tyas si una gran parte de nuestros proyectos, un poco de amor pasa
a nuestras. vidas. _ '

Bsto lo defendid la Iglesia Catdlicae contre Iutero o conire sus simpli-
ficadores. Pero esto no debe llevar a caer en la simplificacidén opuesta de
imaginay le libertad del hombre cdmo sl estuviera situasda, después &e Cris-
to, del bautismo ¢ de la Iglegia, en un fantdstico plano oreador donde el
amor ¥y el egoismo se presentaran ante el arbitrio humano para que éste deci-
diera cudl de los dos llegaria a la existencila.
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Precisamente aqui interviene un segyndo dato que nos proporcionan a
un~ 1a psicologla, 1z fenomenologla ¥y la concepeidn evolutive del hombre:

iggglggql 1o concepcion filosofica y teoldghcu cldsice.

En efecto, si podemos emplear un adjetivo que tiene su luger en la pa-~
leontologia, dicha concepcidn era fijista: un libre arbitrio que, puesto an-
te le disyuntiva de un acto bueno y otro malo, decldia oudl de los dos ha-
bia de pasar de proyecto a realldad.

Ahora bien, si aon unz concepcién global cristiena (2) interrogauocs la
moderne psicologia profuada, ésta nos mostrars al hombre como emergiendc
apenas de lo obecuridad de los instiutos, gque reintroducen subconcientemen—
te, bajo mil disfraces, sus motivaciones en lo gue, o primera vista parece=-
ria uno deliberacidn libre de nuestra voluntad conoiente (3).

8i interrogamos la fenomenclogia, observaremos una perspectiva conver-
gentes el actuny del ser humanc es une constante hecha con la mala fe que
pretende hacer pasar como surgido de una decisidn libre 1o que es 8élo un
tranquilizador dejarse llevar por la ley del menor esfuerzo gue nos devuel-
ve o ln simplicidad del mundo de les cosas (4).

Lo concepeidn evelutive del hombre y del universo n¢s brinda también
una orientacidn convergente: el hombre, situzdo, por el nocimiento mismo de
su libertad, en ese margen diffcil y critico donde la evolucidén pusde ser
asumida o puede continuar arrcstrando ciegemente al nuevoe scx con la misms
fuerzo con que arrastrd todo el resto. Ia libertad no aparece nsi como una
facultcd dedo plenamente y de una vez por todas, sino como 1o posibilidad
de asumir poco o poco, ¥y o través de innumerables tanteos y retrocesos, el
pilotaje de una evelucidn cuyos determinismos siguen V1gentes (5).

En una palabra, toda la concepcion cientifice y filoséfiez gue no lle-
ve un prejuicio mecanicista o determinista, converge maravillosamente desde
hace un 8iglo hacia esa descripcidn paulina de una libertad que se abre pa-
8o penosamente a travées de los prorpios instrumentos de su realizaoién.

;Qué conseouencias tiene esto con respecte al uso de la llbertad huma-
na? Varias y muy importantes (6).

l,~ La primera es que no todos nuestros actos, & lo largo del dia y de
la vids, por mds concientus que sean, proceden de nuestra libertad.

2.~ No se trate inicamente de¢ que muchos de ellos, por més concientes
y deliberados que parezcan, obedecen en realidad a la ley del menor esfucr-
%20, sino que dentro de la totalidad de c¢ada acto, uno de los componentes es
siempre el egofismo que deoble la finalidad del acte hacia nosotros mismos,
utilizando para la propia comodidad la ley del menor esfuerzo que rige cada
realizacidn,

3.- En otras palabras, el egoismo que hace servir a la propis comodi-
dad los determinismos inherentes & toda realizacida de un proyecto humano,
y hace perder asi continuamente al hombre el control, por lo menos parcial,
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de sus rezlizaciones, es un componente de todas nuestras aecciones. 'Empufian
como totalmente nuestros los mecanismos de que nos gexrvimos, no nos es posi-
ble. Algo de lo que damos regresa siempre.

4,—- Nuestra libertad se mueve pues entre esos dos polos inaloanzablee
por un lado, el de volvernos una cosa mé&s por un egeismo llevado hasta su
dltima consecuenciu (que es el menor esfuerzo sustituyendo totalmente la
persona): ¥y, por otro, el de volvernos enteramente creadores por la utiliza-
cién sbsolutamente libre y persoral de los determinismos (que servirfan asi
de exprcsidn oabal de nmestro ser en el amor).

5.- ™ este contexto, la lidertad, la persona y el amor se identifican,
exaotamente como en el ocntexto paulino. Los momentos méds decisivos de nues-
tra existennia cesan de ser tales o cuales atciones que, en el fondo, <oon
sélo consesuencias, a menudo indeliberadas. Lo decisivo consiste en aprove-
char las situaciones (inestables) de equilibrio psiquico para ensanchar y
profundizar nuestra capacidad de sentir y vivir la vida de los otros como
préximos (7). En este eontinuo crear y recobrar la proximidad de los qiros
estd la fnicc posibilidad, aungue siempre limitada, de defender nuestra -li-
erted, nuesira persone y nuestro ~mor, de la dcsis de egoismo 1nevztable
que el menor esfuerzy introdueirid en su realizacidn.

Podriamos reflexionar Lamuién agui en el hecl.o de gque 8619 en un ccn-
texto as{ adquiere su plena significacidén la pardbola del trigo y de la oi-
zafla. Bsta no se refierc tanto, en efectn, a la inposibilidad en que esta-
ri{a Dise de separar durante su vida a buenos y malos (imposibilidad que nun-
ca podria ser absoluta): sino de separar lo bueno y lo malo, la virtud y el
pecadc, ¢l amor y el egoismo. Fn efecto, dividir estos dos elementos de la
construccidén humana seria dar por terminadc esa misma construccidn en toda
existencia humena, en la oondicién presente (8).

Esto nos lleva a un tercer elementes ijualminte importante para el plan-
taoc sorrecto de la pregunta scbre lea itransformacidn gue opera la gracia en
nuestra existencia. Ese elemento es unz maduracidn de nuestrs idea sobre el

juicio d2 Dios.

Fn efecto, coherentemente cun la idea ¢e une libertad-facultad col-ca-
da o igual cistancia del acto bueno como 2el malo, la coneepeidn fijista y
eldsica del hombre lo mostraba dirigiéndose sucesivamente en unc direccidn
y en otre. Es decir, borrando hoy con el mal al bien de ayer, y viceversa.

Te zhi la idea de que lo decisivo no podiz ser otre cosz sino In ulti-
ma_aceidn, BEn definitiva, era Dios el que decidin el destino fincl e cada-
hombre, no tanto por premetermlnuclon, sino al eaviarle lo musrte en el ins-
tante A o B, esto es, Gespués del aoto bueno o del malo (9).

Ia controversia del tiempo de la Reformao suponia la misma concepcidn
fijista 2e la libvertad, puesto que se itrataba de saber si esa proporcién en~
tre bien y mal se mcdificaba I{undamentalmente con la gracia a lo large Ge
la vida.
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Con tollo esto queda en la sombrh uno de los datos mis importantes del
mensaje cristiano: la doaproporqién esencial entre la eficoncia y la solidez
del amor y 1a del egolsmo. Y oconsiguientemente, queda también en la sombro
el senrcto dol hombre cmergiendo de 1o evolucidn y asumiendo personalmente
el rumbo ée su existencia y el de:la humanidarl.

Erc légico entonces que no se viern el sentido de 1o sventura humana.

"mn efeoto, si hay que creer & mi pdrrocs, y al de ustedes, la situa-
cidn 28 1o siguicntor el Dics que San Poblo predicd hece veinte siglos en
las costes del Mediterrdneo, habric crendo o los hombres paro oolocarlos vi-
vos cn ol mmdo mids peligroso que haye polido inventer un ccrebro humano,
en un negre laberinto donde uno tropleza con tentaciones prohibvidas, poxe
coor, como por wna trompa, en la folicidad etermo o menos quo uno resbale
por otre trompe hosta une cternidad de sufrimientos™ (10).

El doto que menciopamos se opone diamotralmente o csto pexspectiva,
As{ por cjomplo, la onrtc de Sontiago tormina con estn advertoncin: “el que
convierte o un pecador de su extrovin, salvard su propir clmn de la muerte
y cubriri 1n totalidnd (1it. lz muchedumbre) de sus peccdos™ (Stgo. 5,20).

iDe dénde procede esta monifiesto desproporeidn? sSe treota de una pro~
mesa especial hecht por Dios al que ejerciiare ese tipo peculi~x de amer?
Sin duds que no. Bstemos agui frente £ la aplicacidén perticulor de un prin-
cipio que 1o Iglesin apostdlice conoce y enuncir en una forme mucho més ge-
neral oitando, pero oon un sentide renovado después de 1o revelocidn ceris-
tiano, uno frase de los Proverbios (10,12): "el amor cubre lo totalided de
los pertdos® (I. Ped. 4,8).

iQué quiere decir csto? Una vez mis, ;jde dénde estn desproporoidn gue
toma ¢si su plena dimensidén? sPor qué el amor, cualquier actitud de zmor su-
pera lo fuerzn de innumernblos pecados?

Hoy nqui algo que no tiene trnduceidn jurfdiocn ni ouantitotiva.Algo
que indico otro plano del gque hobitunlmente usamos para este tipo de compa-
raciones,

B efecto, nuestro modo de pensnr on este materic es juridico, y todoe
vir cgrovedo muchns veces por unn imngen infrntil y pesimistc segin 1n omnl
ningtn cmor vale cucndo el pecndo se hn apoderndo de nuestrs almoj;jpero cuctl-
guier peoendo inutilizn el amor nterior!

Y ello, o pescr de 1o ofirmacidn, teon olvidndn como oontrnl, de Prblo:
"donde cbundd el pecndo {es deeir, on todos) la grncin fue mfs obundonte to-
davie" (Rom, 5,20).

En re~lided, todo lo gque citomos estd indiccnde lo que tcmbién indien-
bon y~. los dotos examinndos son anterioridad: la superadbundancic ¥y la vinto-
ria de la gracia no consigten en que mejore la proporeidén numérica entre ac-
tos de amor y de cgofsmo. El amor y ¢l cgoismo, aunque caen anbos dbajo nues-
tra responsabilidad, no estén en el mismo plano ni tiencn la misma cficacia
ontoldgica por decirlo asi,
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Rocordemos que el hombre emerge de la no libertad. Todo lo gue el amoxr
realiza sc inscribe en la historia positiva de le humanidad. Todo lo que el
ogolomo cfcetia es una vuelta a la fuerza ciega, pre-humana, y con ella pa-
sa, como la figura del mundo (Cf. I Cor. 7,31 y I Jn. 2,17) sin arraestrar
consigo lo que ge construyd en el amor,

Esta diforencia de plancs nos la prescnta Pablo claramente cuando, al
hablarnocs dol hombre desgerrado, nos dice:s "Yo sé que el bien no habita en
mi, es dceir on mi condicifn humana (lit. en mi earme); en cfecto, puedo
gquererlo, pero no realizarlo... Ahora bien, si realizo lo que no quiero, no
soy yo ¢l que actia, sino el pecado que habita en mi" (Ron, 7, 18-20). Ie
ah{ que a la misma imagen del juicio final presentada poxr Mt. 25,31, haya
que llovarla a una profundidad mayor, guerdando, eso si, su contenido esen-
cial de quc el juicio versard sobre el amor concreto que los hoimbres han
ejercido log unos por los otros.

Lp mirada de Dios sobre ese ser que emerge de sus proplos determinis-
mos con lo posibilidad divina de amar, tiene en cuenta la disparidad de pla-~
nos entrec esc amor y el cgoismo, que una visidn més infantll nccesarianente
iguala, ¢como los pesos opuestos en los Pplatilles de una balanza,

Se trota, nos dice Pablo, do una construcecidn en la que intervienen
cgoistio y estor, intimanente mezclados. De la dosis de amnor vy de ogcéismo que
en ella intervengan, dependerd la solidez de lo construfdo. "Que cada uno
vea cbno edifica.., Si uno edifica... con oro, plata, piedrac preciosas, ma-
dern, henoy paje, se pondrd de manifiesto cn el dia del juicio lo que vale
la construccidén de cada uno, pérque el fuego lo verificard, Si la obra re-
siste, reeibird (con ello) reoompensa. Si se consume, sufrird la pérdida,
aunque 61 se salve conmo a través del fuego” (I Cor.. 3,10-15).

La nadurez cristiana puede entender este lenguaje. Y comprender asi
que en csta transformacidén intimas de nuestro ser por la gracia cstéd justa-
mente el centro naravilleso de la justa esperanza cristiana. -

"Entonees, vencida la nucerte... lo que fue sembrado bajo el signo de
1o debilidad y de la corrupeidn, se revestird de incorruptibilidad, y, per-
noneciendo el amor y sus obras, se verdn libres de la. servidunbre de la inu-
tilidad todas las creaturas... Los bicnes de la dignidad humana, la unién
fraterna y la libertad, en uno palabra todos los excelentes resultados...
de nucatro cafuerzo... los volverenos a encontrar, linpiocs de toda mancha,
iluninados y transfiguradeos" (C. Vaticano II GS).

Tal vez catos tres datos y la contribucidn que ellos scignifican en el
rlantoo nencionado, permitan vislumbrar una solucidn mds plena, nds conpren-
siva y 1ds ccunénica de la pregunta que dividié a la Iglesia hace cuatro si-
glos,

Y tal vez, lejos de llevarnos a menosprecb&r lo que cntonces se defen-
dié por aubas paries, nos haga comnprender nejor le. verdad que cada uno in-
tuia y defendia. '
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Con este tena de la profundidad, terminamos las reflexioncs de este
afo consagradas & las dimensiones de la existencia cristiana, Esperamos que
con ellas ¢l lector hays sentido que la gracia de Dios no cra uma palabra
viejo y vaoia, sino una realidad existencisl, poderosancnte real, interesan-
te y dceiolva,

Juan Imis Segundo

%1; Vor PERSPECTIVAS n® 2 y 3.
2) No quercnos indicar con esto una determinada antropologia que seria cris-
tiona, sino cualquier concepeldn glodal que parta de la problemética
eristlana ¥ que permanezca abierta a su nensaje
(3) cf. Paul Ricoeur, Te 1'interprétation. Essai sur Freud, Ed. du Seuil,
Paric 1965, 1. I, ch I-IT.
(4) ¢f. Joan-Paul Sartre, L'Bire et le néant. Gallimard. Paris 1943, P.I,
ch 11, :
(5) ¢f. Enile Rideau, Lo Pensée du Pore Teilhard de Chardin. Ed. du Scuil,
Paris 1965, ch IV-V, Contiene excelentes dooumentos inéditos,
(6) Para un desarrollo nds amplio de este problemsa enviamos al lector al
priner tomo de nuestra obra la Cristiandad, juna utopia? CCC. Mont. 1963,
(7) Este cs ¢l sentido dltimo de la pardbola del Buen Sameritano en el Evan-
goelio. Lo pregunta esenclal era: “;cudl es ni préjimo?" Le reopuesta de
Jesis es una pardbola donde tener o no préjino depende de que lo "aproxime-
nos", es deoir, de gque nos dejemos afectar por las necesidades ajenas que
venos., Y finalnente el "va y haz lo misno" se refierce no tanto al efecto de
la obra de nisericordia, sino a le cause, a ess "aproximacién' que debemos
defender adn de preocupaciones religiosas (como las del sacerdote que pasd
de largo). ' .
(8) Segin la teologia Cristo y su Madre, aunque perticipantes de le natura-
lezo hunona, no estuvieron sujetos, por su inmunidad al pecado, de la
condicifn humana que resulta de é1 en el resto de la hunanidad ("sinilitud
total nicnos en el peeado", Heb. 4,15).
{9) No hace afin quince afios se cnscfiaba corrientenente en tcologia la tesis
dc¢ que "los justos, ademds de la gracia especial para que pucdan perse-
verar {en la gracia hasta la mucrtc), necesitan otra gracie, es decir la
gran grocia de la perseverancisc para que reclnente perseveren (en estado de
gracia) hasto el fin", Lo finalided de esta tesis (retirade despuds de los
progranas) era probar gue "el hecho interior de... haber rcspondido en el
iltino acto libre a la gracia de¢ Dios, y el hecho exierior de ser alcanzado
por la nuerte cuando se estd en grocia, constituyen una grecia de Dies". BEn
otres palobras, la gracia principal de Dios era el recidbir la mucrte cuando,
& raiz del dltino acto, la vide estaba orientada hacia el bion. Te acuerdo
con esto, on una controversia reciente sobre reanimacidén nédicn, uno de los
participantes e declaraba contrario o toda cesacidn de los cuidados de rea-
ninacidn, por mds prolongodos e indtiles que éstos parccieran: "Soy nédico;
oreo al nismo tienpo en una vida eterna que serd diferente scgin la nancra
con que terninard ni existencin: en estedo de peoado mortal o no". (Nouvel
Obsexrvatour, 25/10/67, p. 28). _
10) Arnond Salacrou, Théitre VI. Gallinmard. Paris 1954, 4tme, ed. p. 210,
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COMO SE VA A LEER

LA PASTORAL

A pocas scmanas dc publicada la Pastoral de Adviento, toncmos ya cle-
mentoa suficicntes para confirmar los tcmorcs de quo iba a sor mal leida y
mal interprctada, tanto por la dercecha como por la jzquicxda.

En cfecto, 8i alguien loc la Pastoral y concluye con cntusiasmo: Mons,
Partcli aprucba la violcencia, jqué ha hecho? Uue simplificacidén. Se¢ ha exi-
mido de realizar paso & paso ¢l camino sélo esbozado, poro suficicentemente
scfinlado, quc debe rcealizar ol cristiano c¢n su marcha haciza un compromiso
temporal mds serio v mds coherente cow las coxigoncias cristianes,

Otros; por el contrarijo, han dedicado sus encrglas - no menos supcrfi-
cialmentc que los antoriorcs - a sefialar las lagunas de la Fastoral: no sc
degtaca on clla por ejemplo, ¢l peligro de csa misteriosa infiltracidn mer-
xigta tanto mds mistcrioss por cuanto nunca s8¢ pucde saber oxactamcnte lo
que roecubrce.

Estos doe casos oxtrcmos, constituyer una forma determinada de enfren-
tarse a un documonto de¢ la Iglesia: se buscy simplemewtc si confirma ¢ no
las propias conviccioncs y no la orientacién profunda que intente dar el do-
cumento. Te csfe tipo de simplificaciones ~ esperadas por ctra parte o
vamos & hablar on ¢ste articulo, porque en realidad, ¢n cstes cdsos, la Pas-
toral (y 1o Iglcsia misma) es utilizada, no 1cida y modltaaa °cnl W& perspec-
tiva cristiana. : .

Mds bicn quisicra roferirmc a otro tipo de prodlema do luctura que -po-
dria formularsc asi{: aun on los cristianos que accoden a la lectura de la
Pastoral con bLuena voluntad, coxisten una soric de valores, iccas, aectitudes,
ctec., provenicntes de la socicdad on que vivimos, que impiden la percepeidn
del mensaje en su alcance profundo. C en otras palabras: la comprensién de
la Pastoral supone una toma de conciencia de los condicionamientes que nues~
tre. propia cultura nos impone, y que nos impide asumir una’actitud critica
del orden existente, mediante su confrontacidén con las exigencias del Cris-
tianismo., ;No es significativo el hecho de que la voz de la Iglesiz en mate-
ria social desde Ledn XIII hasta nuestros dias, haya pasado inadvertida para
muchos? ;No estd indicando ego que leemos los documentos a partir de nues-
tros propios valores y que esa pre-comprensidén con que accedeinos a los docu-
mentos, filtra y acomoda el verdadero contenido? Y el impecto mayor que ha
tenido entre nosotros ia Pastoral de Adviento, jno estarfa indicando que nos
encuentra mejor preparados, is sensibillzzsics pore poreibir el mensaje, de-



257,

bido a la crisis misme porque atraviesa el pais y que nos toca a todos?

Parece importante, por tanto, para contribuir a unse mejor inteleccidn
de la Pastoral, el analizar mds en detalle los condicionamientos a gue nos
hemos refexido.

Para comenzer tenemos que remontarnos a une serie de nociones elementa-
les pero sumamente importantes para situar nuestro problema.

Tode sociedad, es decir, todo proyecto de organizacidén de la conviven-
cie humana tiene que responder, y responde siempre de hecho a una pregunta
elave: ;cdémo concebir las relaciones entre los miembros que la componea?

‘A esta pregunta se han dade en la historia de la humanidad miltiples
respuestas que dependen del grade de desarrollo e integracidn de los ;runos
humanoss del tipo de tecnologia disponible para asegurar la manutenéidn de
los miembros (la aparicién de sociedades urbanzs, por ejemplo, esté condi-
cionada a técnicas agricolas que parmltan & los agricultores producir mds
de lo que consumen); de la organizacidén del poder, es decir, de los mecanis-
mos de control sobre los miembros de la sociedad, etc.

Lo, vida en sociedad constituye, pues, un desafic a todas las fuerzas
-que tienden a oponer a los hombres entre si, a los instintos de dominacién
de los unos sobre los otros, y cada sociedaé concreta, con su forma de orga-
nizacidén determinada, es una respuesta de hecho a este desafio. lLa rudimen-
taria organizacién de una horda salvaje solucionari el problema mediante la
realizacién de una igualdad resultante de la indiferenciacién de las funcio-
nes de los miembros y un fuerie control ds la autoridad., Otras socicdades
mis evolucionadas - los imperios de la antigiiedad, por ejemplo - realizardn
mis bien wn tipo de organizacidn bi-clasista en que grandes masas dominadas,
sirven & minorias dominantes, Es el caso del BEgipto antiguo, de la China,
etc. Por su parte, las sociedades modernas industrializadas, fruto de la di-
visién del trabajo, basardn su organizacién social ~ tedricamente al menos -
en la solidaridad de sus miembros que cumplen funciones complementarias den-
tro de la estructura social. :

Cada uwna de estas formes de organizacidn social expresa, por el sélo
hecho de existir, una determinada manera de concebir las relacionss huranas,
¥ un proyecto para resolver el complejo problema de la convivencia humana,

Lo importante en este planteo es eomprender, en primer lugar, 1la com-
plejided de factores que inciden enr el. logro de una forma de convivencis;
¥y en segundo lugar, que toda concepcidn de las relaciones humnes se expre-
sa necesariamente en instituciones.

¢Qué tipos de instituciones? En primer lugar las que se refieren o la
estructura econdmica y gque regulan los modos de produccidn, les transaccio-
nes econdmicas, las relaciones de trabajo y propiedad. En segundo lugar lag
instituciones gue se refieren o la estructura politica o conjunte de mece-
nismos de control y poder. Todas ellas expresan por su gor mismo cémo se de-



258,

finen en %ol sociedad conereta las relaciones humenas. Deniro del sistema
capitalistay por ejemplo, la libre competencia y el inecentivo del luecro, si-
tdan al hombre frente 2 sus scmejantes en términos competitivos, y con una
motivecidn fundamental: el mdxdimo -provecho individual.

Pero adomds existe otro tipe de instituciones que se sifdan a otro ni-
vel, y de las cuales somop muchos menos conscientes: los comportamientoes,
actitudes, valores, ldeas, cominmente aceptadm en lz sociedod y que hacen
posible el funciocnamiento y la permanenciac del sistema econdmico y polibico.

Podemos visualizar este tercer tipo de instituciones, no menos eficaces
¥ nomnos necesarias que lds dos primeras, con algunas instancins concretbas.
El comportamiento y la actitud de sumisién de un vesallo con respecto a un
gefior noble, en sociecdades feudales, son la expresidn instituciomalizada de
una determinada manera de concebir las relaciones entre loe clasas y contri-
buyen a gque cse tipo de relacicones se perpetden y estcbilicon.

D& la misma manera; la idea, escncizl eon un sisteme fcoudol, de que.el
nacimiento dotcermina la suerte definitivae del hombre: s¢ noce noble o vasa-
110, Y. esto constituye un orden nstural inmutable, querido por Dios, no 80~
lo expresa cémo plensa una nocicdad las relaciones entre sus miombros, aino
que adeomds on la medida en que sea aceptada, hace imposible toda actitud cri-
tica frente al sistemn social, y as{ lo justifica y lo perpetio,

Retomando lo dicho hasta aquf, digomos que todo ensoyo de convivencia
humana puede ser considerade como un proyecto social, como una forme de exise
tencin socinl que se exprosa ¥y busca perpetuarse no séle a trovds de las es-
tructurcs econdmicas y politicas sino cdemds, o través de otxo nivel, que
llameremos el nivel ideéoldgico y que definizwios como 'la concicncia social,
cuye contenido -~ los comportamientos, wvnlores, 1deas, actitudes antes sefia-
lados ~ se refieren a 13 estructura politica y economlca y constituyen su
Jjustificacidn, ' : ,

En cste scntido podemos decir que no os posible una orgenizacidn sociol
sin uno estructurc ideoldgica tal como la hemos definido, Es importante se~
finlarlo, por cuanto pnreceris que en ¢l lenguaje ordinorio se roserva la po-
labrs ideologia - a la cunl & menudo se confunde con teorie filesdfico~para
loe proyccetos socinles que cuestionan el orden existente, es decir, para los
proyecctos socinles subversivos. De ohi la comnotecidn un tento peyorative de
1o polabroe ideologio en ciertos medios,

Nucstro brove dosarrollo debe haboer dejado claro qué csc modo de hablaxr
es incdecundo, como es asimismo inadecuada la-closificncidn de los partidos
politicos uruguayos on “"partidos ideoldgicos" y "partidos trodicionales no
ideoldgicos", Bastoe tltimos sustenton tombién ellos une ideologint 1o que
define y corrobors el orden oxistente.

Esto nos permlte. ~gregnr un \ltimo elemento: 1n idcologin gque subynce
n todo proyacto socinl y permite su funcionamiento y su permoacncin no siem-
pre es conscicnte, Puede existir y ser vividn simplemente ~1 nivel espontd-
neo - y csto es verdnd cn 1o moyoria de los atBos, aun en los grupes socic-
les que deberion estor mds interesscdos on una tronsformceidn - o puede lle~
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varse o mn nivel de coneienciz reflejn, cladboradn en formn cicentifien.

(Qué implicaciones sc deducen de este andlisis pore nucstro teomn: Cémo
ge vo o leer 1o Postornl? Analizondo la doetrinc socinl dc 1o Iglesin, de
ln cunl 1o Postornl forme parte, observames yo desde el primer documento do
Leén XIII, que comporta como dos momentos fundomentnles: un primer momento
criticodel orden socinl existente o la luz de los principios cristirnos y
un segundoe momento de elaboracidn de un nuevo proyecto socinl, ~1 menos cn
sus grendes lineas., fhora bien, quien accedo a la lectura y cstudio de esa
doctrina imbuido sin ser conscicnte de ello, de la ideologia qus la cociedad
le ha transmitido desde su primera ceducacidn, os miy posible gue no pucda
percibir a partir de su conecicencia "cspontdnea", no refloxionada, les alcan-
ces reales do la critica y mucho meonog, el llamado a la bisgucda de un pro-
yecto misvo.

Es obvia la complejidad del problema. Porgue por mm lado cs importante
que la socicdad transmita a sus micmbros una determinada idoologia quo les
permita integrarge sin dificultad al orden cxistente. le socicdad lo nco2si-
ta para su funcionamiento. Pero a la veoz, csta asimilacidn no critica de una
ideologia constituyc un condicionamiento serio, tanto mds sorio y peligroso
cuanto quc csa influencia no cs percibida como tal, y limita las posibilida-
des eriticas del individuo.

iCirculo sin salida? ;Posibilidados do acceso & una concicmeia eritica?
Ia rcsoucsta a cstas preguntas no ontra en los limites dc ¢ste articulo. Se-
Halemes simplemente ¢l aparcnte "impasse": El orden vigenite tiomde 2 perpe-
tuarsc a través de los mccanismos scfialados que aseguran su permancncia. El
cambio ¥y la transformecidn no son posibles a menos que sc realice una tonma
de concioncia de lo gue involucraz la  idevlogia coxistente y sc asuma wsa ac-
titud eritica frente 2 eclle,

El problema se hace aun mis agudo si hacomos cntrar ¢n nuostr. andli-
sis un nucvo clemento: ¢l Cristianismo, al cual nos homos referido sdélo tan-
gencialiionte,

Por ¢l dinaniswo propio de su oncarnacidn, ¢l Cristianisus ha llegado,
en 2] devenir histdrico a asumir sin critica los valorcs, actitudes, etec.
propios d¢ una deterninada organizacidn social. En definitive sc ha identi-
ficado ¢l Cristianismo & una idcologia. En virtud do cse identificacidn se
defiondon cn nombre de los principios cristiancs posicionces que proviencn
en roalidad de la ldeoclogia del orden existente. yNo o8 obvio quoe quiencs
deficndon la civilizacidn oceidental v cristisna deberian roeconccer con va-
lentfa quc cetdn identificando dos términos de distinto oxrden, y que el
Crigtianisinc eg Bucna Nueva también on Africa y cn Asia, sin nccesidad de
que csos continentes s¢ oceidentalicen para recibir ¢l Evengclio?

Pero no ecs menos obvio gue una vez xcalizade la identificacidn se hace
aun wds dificil el asumir wna actitud critica frente al orden oxistente,
tal cono la pidoen los documcntes de 1la doctrina social de le Iglesia: a 1a
fucrza de permanencia do una idecologia inconscientemente xrocibida, sc afiade
la fucrza del Cristianisno indcbidamente identificado a clla,
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Y sin cibargc... quizd cn la nisnn dificultad sc¢ pucdce cneentrar ol
carino do snlida, Quizd siendo el cristiono ¢l que 8¢ cncucntre nis condi-
¢ionado, pucde cncontrar cn cl Cristianisuo npisio que profesa lo puerts ho-
cia 1o libeoraeidn. A este nivel 1o Pastorzl ndquicre tode su iiportancia.
Porque qlla os antes que node une invitecidn e la'bisqueds cn los fuentes
eristianns de lo que podrisnos llanar "lo csencial cristiecno", os decir,
una f¢ quc responde desde la totalidad de la coxistencin a wn Dios que sc
da en ¢l Anor total, y quec urge &l couproniso ¢con los heruninos, En la fidew-
lidad o csta bisquedsa, 2 la cual nos invita la Pastoral, cl cxistianc sc
hard copez do desolidarizar el Cristionisno de toda ideologin, y, con virtud
de los cxigencias nisnes de su fo, doscubrir su ser de fomontos oritico de
lag cstructuras en que vive y colaborador en la construccidn dc un proyecto
NUEVO. .

Recordoios o cste reapeeto las paladbras nisnas de la Pestorcl:

"Bl Cristianisno sin eobargo, no pucde confundirse con una idco-
logie nds, que inmplique opciones determinedes eon lo tenporal, ¥y
por oso ningdn cristiano puede atribuir valor cbsoluto al siste-
e de sus preferencias.

Nucvanente reafirpanocs lo libertad del cristiano pora optar, on
cgos problcmas, 'con la luz de 1o sabiduria cristicac y con lo
obsexrvacidn atente de la doctrine del megistorio!, por lo cual
no todes las opciones posidles son licitas prxc €1l: clguncs son
notonente contrarias ol Evangelio (p. 16).

"Coro se vo o leer la Pagtoral", nos preguntdbanos en ¢l titulo de es~
te articulo. En ¢l curso de nuestro andlisis fuinos descubricnde los condi-
cionauriontos que sin wala voluntad de nucstra parte nos inpiden la pexccep-
cibén de la problendtica que Mons. Parteli y su presbiteric ponen.a nuestra
considexrncidn, prra finalnentce descnboear cn una conclusién cparentenente
incepornde: la dnica nanera correcto do leer esc docuwicnto ce acceptande la
pucste on narceha de un proceso de transformrneidn personal que adquiere to-
das log corncterfsticas de una liberacidn, y cono tal, dolorcsa. -

Es mucho nds que une loctura. En el curso do csa liberoeiln, y 4el con-
pronisco quc ¢lla cxige, tondrenios que despojarnos de muchos hdbitos, y for-
nas de pensar y quizd, formie de vivir, que sc¢ hobisn hecho ¢corne en noso-
tros, No ¢s uwna aventura inprudente o la quo sonos llancdos, No son opeio-
ncs infantiles las que 8o nos piden. No son posturas féciles do tomar o 1a
adhesidn o slogans ¢ ¢l uso de un vocabulario on bogo 1os que urgen.” Sino
el descubrinionto progresivo y screne de las cxigencins dcol anor cristiano
¥ la nctitud seric que se siguc de 1.

En csto ¢l cristinne no estd solo. In Iglesie niisne por bocn de Mons.
Partcli sc conproucte prinerot

. "Pero adands lo Iglesiaz, couo Institucidn, debe desvincularse de
toda atadurs concrete con cunlquicr close deo podor piblico, eco-
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ndnico o social, corricnde aun el ricsgo de scr perscguida y
criticada o de carccer de recursos ccondiicos o do posibilidades
dc apoyo, para cstar sienpre al scrvicio, cono Cristo, dc los
guc sufren, de los nis pobres. y nccesitoados y dar ol testizonio
de pobreza, que kedos lous hoombres nﬂcgsitan on funclon de 1& jus-
ticia y el‘nmor" {(p- 19).

" Ricerdo Cotrulo

ey —

En el miuero 19 de PERSPECTIV&@ 1o red@calon _nvcluntﬁrlavon;o na, oni.-
tido ol nombre del autor dél articulo MICRO-IGLEST' FRENTE A IA MACRO-IGIE-
SIA. Su sutor cs ¢l Dr. José Morfa Gonzdlez Ruiz quicn ha- duaarrolludp une
. intensa lobor teceldgica dvrante el Concilio como cxperto de 1o Oficina de
Informacidn Holandesa o Roma ~ conocida coimmnentcé coro DO-C -,'.Bus traba-
jos sirvicron de basc para diversas intexvoncionos on los debates concilia-
res 'y alguihos han quedado incorporados cn la "Constitucidn Postoral sobre
la Iglesin con cl uundo d¢ hoy" y on la “Declﬂraclon sobre llburtﬂd religié-
STARL



262,

‘LA TUMBA DE ©DIOS”

R. Adolfs. Edicioncs Cor-
los Lohlé, Bs. As. 1967.

"Lo Tumbe de Dios™ es un libro desigual. Un trabajo cuyn conprensidn’
exige situnrlo dentro su intencidn global que no se desoubre sine al final,
cuando ol autor trata de la Iglesia "kendtica, Una vez hecha esta operacidn
previn "Lo Tumba de Dios" es un libxro con "alma" y que presenta sin tapujos
ni medlns tintas las grandes opciones de la Iglesia de hoy, Pero vayamos por
varte. .

£l 1ibro nace de un interrogante sobre la estructura actual de la Igle~
sia. "Y asi, volvenos a la cuestidn inicial sobre gi la Iglesia tiene o no
un futwro en el nundo noderno. Una cuestidn que, incidentalinente, no se plan-
ted en ¢l Conecilio. Lo que si se planted fue la necesidad de adaptar estruc~
tureluente o la Iglesia y, al hacerlo, de reorganizerls en forna tal que su
prédica resulte nds efective en la sociedad humana conteuporénea. Pero aun-
que se adnitidé la necesidad de adaptar, de tanto en tanto, estructuralnente
a la Iglegsia y nodernizarla (esto es, la necesidad del aggiogpﬁpcnto] se
descontd, sin mds, gque continuaria existiendo con su estructura bdsica inal-
terada, Porquo, jacaso no dijo el misno Criste 'estaré con vosotros hasta la
terninacidn de los tiempos! (Mat. 28,20)? La Iglesia, scgura de que las co-
sas narchardn bien, puede con toda confianza enfrentar las crisis, porque

sabe que sienpre seguird existiendo y podrd superar todas las dificultades
iChristus vincit!

"Creo, sin enbargo, que Cristo dirigid sstas palabras, en priner lugar,
a los apdstoles y luego, mds alld de ellos, las hizo extensivas 31 todos ague-
llos que deberian unirse bajo la nisma fe. Lo gue no dijo fuct yo estaré
sionpre con esta institucidn y con esta estructura hasta la terninacién de
los giglos. Alfred Delp vio este problema claramente y con una perspectiva
agudizada por el sufrimiento. Poco antes morir en un canpo de concentracidn
escribid: 'A causa de la naturaleza del desarrocllo histdrico de¢ su eatructu-
ra, 1a Iglesia se interpone, hoy, en el canino de su propio progreso. Creo
que si no logranos disociarnos voluntariamnente de esta estructura, el juicio
de la historia nos fulninard y nos destruiré!.

"En conscoucncia, sostengo -~ sin falsas ansiedades - gque no sélo es li-
cito oino taubién necesario plantear ¢l interrogante: ihey un futuro para
la Iglesia? En esto libro ne propongo, antes que nada, estudiax nids de cerca
1a si?uaniég dontro de la cual un interrogante de este tipo puedc plantear-
se”. {p. 15).
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En una primera instancia el autor resefia la problendtioca de la "muerte
de Dilos" paxa concluir haciondo suya una afixnmacidén de Schillebeeckx. "las
dificultadca gue se experinentan en la 'Francia sccularizada' on conexidn
con la religidn, en’ sune, no tienen real vinculacidn con Dios o con Cristo
gino con la Iglesia, su cardcter y gu funcionaniento, La nisna imagen surge
de verias cncuestas hechas en Inglaterra y gue he consultado a la ligera,
(Robinson) no ha dado, por lo tanto, gn el verdadero blanco dc la inseguri-
dad con respceto o la fe, a saber, la Iglesia®, (p. 36).

Enscguide el autor desarrolla la dificultad contenpordnce para snunciar
el mensaje eristiano. Y expone brevisimanente tres movinientos actuales: la
desnitificacidén de Bultmann, la teologia de la respuesta de Tillich y ¢l né-
todo del andlisis lingliistico de Paul Van Buren, pera conoluix dc osta for-
pa. "La cnseiianza de la Iglesia narcha a destienpo con la ¢dad noderna por-
quo la forno nisna de la Iglesia ¢s una supervivencia dc épocas pasadas. Es-
t- forna debe ser reinterpretada y renodelada segiin toda nucve situacidn
del honbre y del munde. Todo apunta al hecho deo que es casi seguro que la
estructura de la Iglesia sea la verdadera culpable del estado de crisis en
qué hoy din estd sumido el crietianismo. Si la Iglesia perucncee tal como
haste ¢l presente (y esto también se aplica a la Iglesin post—conciliar) es
bastonte proboble que se convierta en la fumba de la ceristiandoad. Este es
nn ponsanicnto paradéjico que no queresios ni pedenos aceptnr. Entonces, en
qué ho fracasado la Iglesia?" (p. 48).

En el cap. II Adolfs entro a2 estudinr el futuro del imndo, la futurolo-
gia, Capitulo muy criticable on el que el autor pretende esboznr en una vi-
aidn supersintétice una serie de fendfienos contenpordncos conc la "rapida-
cién" y sus consecuencias, el carfcter instable de la vida, cte, ete. La in-
quictud do fonde es la nisua. "Porque el fendueno de la rapidacidn lupllC"
unn discontinuidad cada vez mayor con el pascdo, cnda vez se le hard pAs di-
ficil o la Iglesia seguir utilizando tradiciones y experiencics del pesado.
Bastos tradiciones y nornas del pasado son eade vez nenos adecundcs pars ©s-
tableeer ol presente y el futuro. No es que se ins despreecie sino que se
las nira cono objetos que en sf ya no tienen el sello de la asutcnticidad.
Es, por lo tanto, fundauental que la Iglesia acepte la rcalidad del nundo
de hoy si quiecre seguir sicendo, c¢n el futuro, una comunidad vital y relevan-
te". {pp. 62-63).

ELl autor sc pregunta cdne la Iglesia podrd estar prescnte alli donde se
hace la historia contenporédnce. Y otra vez surge la sospecha de.la Iglesia
cono "Tunba de Dios"., ";Hay tal vez cstructuras heréticas dontro de la Igle-
gia.quo cstédn frustrando su propio nensaje y su nisién con nayor efectividad
aun que los dognmas heréticos? ;0 es que la Iglesia se ve inpedida, por su
estructura actual - como institucidén independiente con un prestigio que nan-
tener ~, de estar presente precisanente alli donde el houbre secular cstd
buscande y hacicndo prceguntas, planeando y creando? Esta cg la pregunta que
intentanos responder", (pp. 82-83).

sQué pasa con la Iglesia de hoy? "la explicacién de csto os que la Igle-
sia - aparcntenonte - ha buscado refugio, estructuralnente hablando, en la
osfera purancnite privada de la vida y, lo que cs peor, allf sc siente nuy a
gusto ¥y sc ha alejado, si no avartado totalnente. de los contros creativos
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y dindnicoe de la sociedad., La Iglesia y su testinonio c¢stén cvidentenente
ausentos de csas esforas donde el hombre prepara, planifica y exrea al mundo
dc hoy y del futuro, sus posibilidades y lag de¢ la especie hunana.

"No sioupre fue asi, En la Edad Media, la Iglesia y la scoicdad eran
en cicrta nedide idénticas. Se reconocia la prioridad del rcinado espiritual
y de ¢llo resultaba que, en la sociedad nedieval, se atribuyera a la Iglesia
una autoridad suprena (aunque esto causara frecuentes conflictos en el curso
de la historia). A pesar de ello, la Iglesia sienpre estuvo efectivanente
presente, a través del clero, ¢n la sociedad de ese tienpoa, Con la Reforme
se¢ quobrd cste cstado de cosas, y la Iglesia se retird a sus propios claus-
tros", (p., 89)

la no presencia de la Iglesia al rundo de Koy s¢ debe al hecho de haber
sido rclegade (o, nejor dicho, de haberse clla nisna, por su cstructura, re-
legado) al doiinio de la vida privada y abandonado el canpo de la vida pi-
blica de la socicdad. Asi en este capitulo III, ¢l autor cntra en un punto
clave de su libro, a saber la ideologia que sub-tiende nucstra civilizacidn
contenpordnca. Una ideologie oculta, inplicita, que rara vez aparece clara
¥ linpiancnte; pero que en dltine instancia orienta nucstra forma de progre-
so actual, Esta ideologia nada tiene que ver con ¢l nensaje cristiano; aun-
que dentro de csta ideologia haya sitio para la rcligidn. -

"Pero en nuestra socicdad hay otra tarca asignada a la Iglesia, Hay un
aspeeto de la vida hunana en el scctor privado, que ¢s tenrido cen el scctor
publicos la incertiduntre fundamental, Mc refiero aqui a un tipo muy espe-
eial de incertidunbre, pucsto que en nuestra sociedad es posible asegurarsc
contra todos loe riesgos de la vida. Pero hay una incertiduribre gue ain sud-
siste y para la cual el scector piblico no ha encontrado solucidn: la incer-
tidwibre que viene ligada al tenor a la rmerte (y a las desgracias irrcne-
diables y a las enfernedades incwrables). Si las enfernededes y la rmerte
fucsen reprinidas por la ideologia de la macroestructura social, podria de-
gatarsce una neurosis de ansiedad colectiva,

"La Iglesia resulta asi la institucidn que acepta la responsabilidad
de ocuparsc de las nds profundas incertidunbres del honbre, Los aspectos in-~
cicertos de la cexistencia tales cono la riwerte, el sufriniento, las enferne-
dades y la desgracia fornan parte del haber de la Iglesia y do la cristian-
dad., sNo fuc Bonhoeffer quien en la prisidn se sintidé seriancnte preocupado
ante una Iglesia y una cristiandad que funcionaban exclusivarienfe dentro de
la esfcra del sufrimiento, la debilidad y la incertidunbre hunanas? (En es-
te scntido, Hockendijk se ha referido 2 la “"sphcere of pastoral scalping"
(espera de desclladura pastoral) de la Iglesia). Tal situacidén le parccid
un peligro para la relevancia de Dios o del cristianisno on el itmndo noder-
no". {(p. 110).

le gran critica de Adolfs a nuestra sociedad, & su idcblogia oculta,

consiste en negar las preguntas fundauientales del honbre. "Por sobre todo,
evite plantear interrogantes explicitos sobre lo.que el honbre ¢s y cudl es
su destino. No deben hacerse preguntas ruy inguisitivas sobre la naturaleza
del honbre, porque esto provocaria intranguilidad e incertidunbre y ambas
anenazan la aceptacidn del sistena social cxistcnte cono algo natural. la
ideclogia de la sociedad secular intenta, por lo tanto, anestesiar nuestra
nds recéndita inseguridad. BEstando en posesidén de los medios dc¢ cormnicacidn
de la sociedad, controlando las industrias del entreteniniento y pudiendo
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distribuir 'pan y circo', puede dirigir en forma cfectiva nuestra atencidn
hacia preguntas superficiales o linitarlas a los intercses cotidianos. las
preguntas realnente vitales - las que sc¢ reficren al significado profundo
dc todo ~ no dehen plantearse en el scctor piblico. jQucdaria nel! Citando
palabras del socidlogo A, Gehlen, diré que cxiste en el imndo i1loderno una
'pladosa auscncia de interrogantes'. En este scntido, puede aplicarse a la
ideologia oculta de nuestra sociedad uoderna la frase dec Marx sobre el
opio del pucblo'™. (pp. 113-114).

El preoblena clave de "la Tunba de Dics" consiste gque la Jglesia por su
actual ostructura es incapaz de luchar contra la ideologia oculta, o lec que
es.lo nisno, 0s incapaz de anunciar la Buena Nueva en el scno del undo con-
tenpordnco, "Mientras la Iglesia - imcluso después de las refornas del se-
gundo CGoneilio Vaticano - contimie organizéndose cono una espléndida y pode-
rosa institucién y subrayando su propio prestigio e influcncia on el nundos
nientrae su bella o inpresjionante fachada sea nds iuportante gue lo que guar-
da detrds; nientras su propla cstructura juridica cuente nés que la verdade-
ra bituacidn hunana que intenta ponor en orden; nientras la Iglesia se vea
a si nisna conp nds inportante que el nensaje que debe proclanar, y nientras
su propia renovacién le parezea nds urgente que la renovacién dol rmnido:
nientras cstas actitudes prevalezcan, la Iglesia sentird la nccosidad de
sentirsc ccnfortablenente integrada dentro de las estructuras de este uundo,
para obtener asi la geguridad de una cxistencia continuwada®, (p. 1227).

(Cudl es, pues, la estructura de la Iglesia? "Ciextancnte, la alterna-
tiva no pucde scr una Iglesia totalnente asinilada al mundo o quo aspirs a
una coliplcta integracidm. Tencuos razdn al lancntar cl hecho. de que la Igle-
sia y ¢l mndo cstén separados, pero este scparacidn sc produjo a causa de
la rigida adhesidn de la Iglesia & esqucuies superados cn la civilizacidn,
Deberios, con todo, guardarnos de acceptar cono ideal la total integracidn de
la Iglesia y la conpleta nodernizacién del ¢ristianisno. Debeilos nantenernos
sensiblog g aqucllos aspectos del ncensaje cristiano que trascicnden a toda
situacidén histdrica".

“En la presente situacién secular, la Iglosia se ve anenazada por la
ideologi{na oculta del sistona social. Si accpta el lugar que sc le concede on
lae socicdgd soderna y si - conscicnte o inconscientencnte aspirt a conpletar
esa integracidn « no tiene futuro. Si quiere cunplir, 2l nicnos en parte, con
su verdadoero futuro, tendrd que 'vaciarse?!, 'anonadarse!, en ¢l nds profundo
gentido cristiano de la palebra. En el capitule préxiuo, ne gustaria discu-
tir el verdadero sentido de este vaciarsc de la Iglesia". {pp. 125-126).

La Iglesia, realidad coupleja, puede versc a si nisns de muy distintas
naneras: cofio cuerpo nistico, cono Reino de Dios, cono Pueblo de Dios, cono
la Senta Ranera, etc. Adolfs sostiene gue en el siglo IV la Iglesia hizo
una opcidén gque luego determiné todo su futuro, por espacio dc 16 siglos, has-
ta el dc hoy.

"Enfrontada con la posibilidad de elegir entre la figura profética del
Siervo, la forma del scrvicio sin pretensidén, y la figura regia y politica,
la forua dcl poderio y de las ponpas nundanas, eligié la scgunda. Este fue
el punto decisivo constantiniano en el canino de la Iglesia, Quizds esta
eleccidn mudo haber sido nccesaria on su dpoeca. Incluso pudo haber side la
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eleccidn acortada, puesto que elegir el otro canino quizds hubicra llevado
a la Iglesia a convertirse en una sccta insignificante., Pero fue, por cier-

to, 1la cleceidn que deterniné toda la historia subsiguicente de la Iglesia.
Trajo coro rosultado gque la Iglosia, gradualuente, expresaraz sus pensanicn-
tos y sus acciones con térninog de poder. No guiero sugerir quc la Iglesia
haya ghusado dcl poder; pero, desde ese nonento en adelante, tuvo una ten-
dencin a pensar que ¢l estableciniento del Reino de Dios querie decir la
insteuracidn del poder de la Iglesia en el nundo cntero. Y cn esa época 'cl
mundo cntero! (oikouniene) era el territorio controlado por ¢l Inperio Rona-
no. Ascgurdndose, nediante el poder, una situacidn de privilegio dentro de
ese Inperio, la Iglesia obtenia nuevas y enornes oportunidades de establecer
el Reino de Tios sobre la tierra”. (pp. 137-138), :

Ccnsecuencia: "Puede parccer una conparacidn exagerada pere la Iglesia
estd on una situacidn sinilar a la de los indios en los Estados Unidos. la
forug de vida de éstos no encaja dentro de la noderna sociedad anericana y,
en ccnsecucncia, se los ha colocado en rescrvas cspeciales donde 'no pueden
hacer ningin dafio'. Lo nisno ocurre con la Iglesia. S¢ ke convertide en una
treserva religiosal! con sistena propid de vida. Adn pucde cjercer cierta in-
fluencia en el sector privado de la vida, pero fuera de alli cualquier efec-
to que pueda tener es rdpidanente neutralizado.

"Bn _cste nonento _de la historia estaiios en bancaxrrcta. Es ¢l legado de
la cleccidn gue la Iglesia ni2o en la evncsucigadsa del siglo cuarto. la Igle-
gia optd cntonces por seguir una cicerta ruta en el curso de la historia.
Ahora rosulta obvio que era un callején sin salida". (p. 142),

Esta opeidn coloca hoy a la Iglesia en una situacidn desdce la cual es
inposible que anuncie la Bucna Nueva al rmndo. L2 nucva opcién que se le
presenta o la Iglesia es ol canino de la Kénosis. Vale decir, ¢l abandono
de toda intencidn de poder, de riqueza, de doninio a ejenplo de Cristo. Ia
Iglesisa dobe despojarse de todo cuanto le confiere privilegio y prestigio
frente a2l rmundo. Y de este nodo ponerse al scrvicio desinteresado y total
de los honbres. ' -

En ¢l cap. dltino Adolfs trata de describir a'grandes rasgos las nodi-
ficaciones "conversiones" que inplicaria una Iglesia kendtica, es decir, una
TIglesia que hubiese hecho una opeidn diferente a la hecha en ol siglo IV.

La tesis del autor quedae claramente explicitada: la Iglesia cunplird
su nisién y por ende tendrd futuro solanmente si renuncia siunple y claranen-
te a todo poder a ejenplo del Verbo que "existiendo en forme divise no retu-
vo ecclesanente el rango que lo igualaba a Diecs. Sino que humilléndose a sf
nisno {kénosie) toné la condicidén de esclavo volviéndose senojante a los
nombres (Ph. 1. 2,6-7). ' ‘

Precsentado el contenido de.esto libro nos queda por hacer algunos co-
nentarios .



267,

1% Constatacidn

La prinera constatacidén podria scr que este trabejo ofreec rmchos flan-~
cos débiles, Tan débiles que pueden retenor le atencidn del lector desvidn-
doleo de 1la intencidn fundamental del lidro. Quisiera sefialar algunas & titu-
lo de ejeaplo: . .

e) Un lector del "tercer nundo” nc se encuentra refleaado en la descrip-
cién del cap. II, cuando entre otras cosas nuestro autor sosticne que ya ha
pasado le época de las revoluciones!.

"Antos de discutir ol proVlena del honbre y del rmndo, debonos decix
algo mds accxca de mucetra visidn de la historia on relecidn con el presen-
te. La palabra "revolucidn" dc utiliza uwy a2 nonudo referida a.nuestra_épo-
ca, Una rovolucidn es una accidén o intervencidén sdbita y, casil sienpre, i~
nesperada o ung alteracidn en ¢l curso de la histcria que obliga a los acon-
tocinientos a desviarsce hacia una nueva dirceeidén. Revolucidn es un concep-
to conodin que puede aplicarse a todas las esforas de la vide hunana, ¥ lo
qQue gigue consideraré la .palabra ‘*revolucidr en el significado nds anplio
que el téritine puede tener,

En ni opinidn, es un error considerar revolucionaria la svolucidn de
nuestra época (y del ruturcy. Creo gque, aunque el dinanisrio dcl prescnite c¢s
el producto de una revolucidn, las revoluciones on si pertengcun al pasado”.

(pp. 51-52).

La problendtica que obra on e¢ste capitulo es netanenta una problenﬁti-
¢a del honisferio rico.

"Nosotros viviuos otras cossas. Sr. Adolfs; Ud. ignoro lo que nosotros
sufrincs, agui abajo".

b) Ia problenética del cap. I por ol hecho nisne de su brovedad, cac
en un cicrto sinplisno quée predispone contra el librxo. Robinson, Tillich,
Paul Van Buren, Bonhoeffer pasan en ¢l espacio de 43 broves péginas. Si el
loctor ostd faniliarizado con la probliemdtica puede scguir el Csquernia; pero
este capitulo si es leide por un no-iniciado se traensforne en un joroglifi-
00-

c) Adenfs el lector tropicza cn el correr de las pégines coa algunas
afirnaciones sonoras que pucden sacarlo de quicio. Por ejemplo: "El solo ce-
libato ha convortido al clero de la Iglesia en una agrupacidn relativanonte
serrads. y todes los intentos por "abrir" un poco este claustro han conduci-
do innedietancnte a problenas relacionados con el ecelibato sacerdotal, El
movinicnto de los sacerdotes obreros cstaba sentenciado .al frecaso nada nds
que por eete notive". (p. 90).

Esta Gltina falta ss discutible en todos sus térninos. Besten estos
puntos pare indicar e¢sos flancos débiles capaces de retcner le atencidn del
lector, desvidndolo de la tesis fundauental del libro.
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2% Constatacidn

la segunda constatacidn consistc en no saber & cicneic cierta dentre
de qué género literario situnr este libro: Es teologia? Es periodisno? Es
un ensayo? Quizd el rdtulo que nejor le conviniere seria el de divulgacidn
teolbgica, El libro contiene sociologiz, teologia, "futurologia™, filosofia,
»e» Este dificultad en clasificar el 1ibro no es una queja de bibliotecario,
sine que, creo, apunta otra aunbigiiedad nds profunda en lo obra de, Adolfs.
Da la inpresién de "cosa ~ poco - seria”, Estaria tentado dc decir de "char-
la de caf8" -~ por supuesto de café holandés.

Y estgr“iuprosién“ se debe a ni entender, no a una falia do profundi-
dad, sino precisainiente a ese picotear diyersas disciplinas. Adeolfs propone
a la Iglesic una opeidn nueva luego de 16 siglos de ruta cguivocada.

Lo gravedad de esta propucsta parece exigir otro tipo de andaniaje.
Psicoligiscanente se corre el riesgo de poner todo en ¢l rdsic saco; y sl el
autor did rmestra de superficialided on a2lgunas piginas, ouy féeilnente se
genernlize csta inpresién a todo el libro. Por eso decie que el tena dol gé-
nero litercrio posee iuportancia y quizd sez lo critica ufs fucrte gque se
deba hoeer a "la Tunba de Dios", :

38 Constotocidn

El libro ¢s valiente, no se ouniten los problemas y prescenta a la Igle-
sia une opecidn fundancentel. Es' el eapituloe-ndcleo- del litros: 1o Iglesia y
Ja Kenoseis,

Ia nisibn profética de la Iglesin, su vocacidn de fermonto, de sal
su toxea de cuestionar las ideologias "inplicitas" (los podcres ocultoss
_que residen on nucstra sociedad le cxigen despojerse de tode poder. Es inne-
gable que hoy la Iglesia~Institucidn goza de un enorne poders El uso polfiti-
co que sc¢ tione de ella nos lo grita a la cara.

El P. Ivan Illich dacia en un vigoroso ariiculo origincariauente llano-
do "The Vonishing Clergynan”. "Lo Iglesia ronanz es la burocracio no esta-
tal. nds gozada del rundo y. figura entre los enpresas nis cficiontes que se
conozcil, Eiplen o 1.800,000 trabejaderes full-tine (sacerdotcs, religiosos,
nonjes, laicos). Lo Iglesia cono Institucidén funciona a lo pexr de General
Motors y dcl Chaste Manhatton”.

Ec osto situacidn la que Adolfs denuncia exigiendo de la Iglesia, en
funcifn :dsne de su nisidn, despojarse de- esta "culturizaeidn" pars enpren-
dor un oandno nuevo,.

El lector uruguayo tiene on la dltina carta pastorzl de Mons, Parteli
una frose tonbidn ella de gran transcendencia - que va con esta linea.

"Poro odemds 1la Iglesin, comc Institucidn, debe desvincularse de toda
atadurc conerota con cuclquicr clese de poder piblico, cconénico o socicl,
corricndo oin ¢l riesgo de ser purseguide y criticada o do corccor de re-
cursos ceonduicos o de posibilidcdes de apoyo, parc estar sicupre al servi-
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cioy como Cristo, de los que sufren, dc los mds pobres y necesitados y dar
el testinonio de pobreza que todos los hombres neccsiten en funcidn de la
justicia y cl amor". {p. 19)

En este aspecto centrel, cl trabajo de Adolfs sitda o 1o Iglesia fren-
te n uno real opeidn. Cpeidn que no se hard on forna universal, sino que sc
ird hacionéo desde las bases a través de las experiencios de las situacioncs
histéricas. : -

Alolfs cn su propucsta no cs un "nistico" que prcetende do le Iglesia
un abondono dce lo torreno por testinoniar la Transcendencio,

Lo Konosig de la Iglesia no cs un repudio ol progreso, sino una foxna
do:

2) Por un lado colocarse junto a los pobres y csiar con cllos en su lu-
cha por salir de su situacidn de nisoria ¢ injusticia. Vale docir la Iglese
luehe con los "pobres™ por salir d¢ su estado y llegar al dorunio y goce
del rmmdo crendo paxo el honbre, para todos los hombres. BEstz kinosis, por
ende, nada ticne gque vex con un repudio del rmundo, para fijer los ojos en
los'™ioncs colestiales" ni en un preconizar la resignocidn.

Esto o8 procisamente la sitwacidn on 1s gue nuestra soceicdad sitia "so-
clolégicanente” a2 la Iglesia relegéndole la vida priveda.

Do nencra que esto opeidn-~kendtica de la Iglesia no significa un reple-
garse, gino la forma, (la dnice formn) de poder reclizar su nisidn univer-
sal, ¥y vor cnde tener un futuro.

b) Por otro lado poder situsrse .n el doninio piblico, om el corazdn
nisno del progreso y ser un fernento en la evolucidn vertiginosn del hombre.
Ia kénosis no ee una forna de cvadirse de esve nundo; sineo precisancnte el
noviudiento centrario: vale deeir, la formea de cncarmerse, de situarse en el
.corazdén Aol imndo,

Lo, remancia 2l "poder” es renunciar 2 constituir un nuwido aparte, un
ghetto que hoece del cristiano un cxtrdneo cntre los honbros,

4% Constotacidn

Estf elaro que la poesicidn de Adolfs nada tiene que ver con una tenden-
cia o "digolver" lo Iglesia. Poxa el sutor de ninguno nancra lo renuncia al
poder ¥ o lo forma actual de institucionzlizoeidn significa lo desaparicidn
de le Iglesia. 82 tesis afirna lo contraric: "la renuncio ol poder es _a
forne. d> perennidad, de futuro de la Iglesia.

E1l problena que deje en suspeonso su trabajo- serin el siguicnto: jes po-
sible esc ronuncia total?

Estd olaro que el autor o pretende una cvacuacidn obsoluta de toda
institucionalidad. Es demasiado ldcido pars cllo, Coa tolo concentra su es-
fuerzo cn hacer notar la necesidad de una op01on cn sentido contrarlo a lo
tonmads on ticnpo de Constantino,
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Poro oste planteo nos dejo frente a un gran minero dg probleuas. ;jfono
decfsuoss os posible una renuncia totol? 40udl ee-ol ndnino do instituciona«
1idad porn constituir uno realidad visidle? jCudles son los posos a doax?
iPor ddnde enpuznr?

A cste tipo de probleonas ne hubiesé gustado que 2l sutor dodicaso uno
o doo capftulos de su libre. En lugar do eso vuclve en wn dltino capitulo
o un 08tilc quo, a ni juleio desdice del anterior. Insginen oLicpos nuevos,
clero nueve, curia ronano nueva.., Otra voz la discus ién puode hacerse fa-
cilnentc "de cafd".,

Cono conclusidén direncs que 1la teais de "Lo Tunbo d¢ Dios" os digna
de una neditecidén profunda. El libro - que cono indiedbanwos ~ refleja la
situccién do wn'pais desarrollado -, nos proponc una opcidn Ge cnorme actua-
> Tided pore I 1uostrn dqntinente subdesarrollados

_ Desde crte punto de vista 1n treduecidn y publicccidn hochas por Lohlo
estén plen~mente justificadas. Resuniicndo, leo Tuubn de Dios og, wn libro
cigne de ser neditado a condiecidn dc no dca.rse ¢nreday por lo accesdrio y
lleger hasta su édula central,

Roborto Violn

Al finalizar nucstro ‘sogundo afio de didlogo con 1lra
lsetorce amigos les agradcccnos la nosibilidad dc nucstxo in-

torcasbio ¥ los prosentamos nuestros mejores deseoe pare 1968
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