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PROLOGO.

EN estos tllimos tiempos se observa un reerudecimiento
de furor contra ln Iglesia catélica como nunca se ha visto.
Los impios, practicando el consejo de Voltaire: Aplastad 4 la
infame, la amenazan, la acometen rabiosos, y muitiplican de
mil modos sus agresiones conlra ella, mientras muchos llama-
dos catélicos lo contemplan con una indiferencia que pasma.

Es preciso, por lo tanto, defender en todos terrenos 4 esta
Iglesia tan perseguida y calumniada, que, por otra parte, no
exige ofra cosa de sus adversarios (que lo que se concede al
mis abyeclo criminal: No ser condenada sin ser ouda.

Es preciso que todes los catblicos, hasta donde sea posible,
lomen parte acliva en esta lucha, en que se defiende la exis-
tencia de esta madre querida que nos acompaiia cariiiosa, nos
proteje y nos sosliene desde la cuna hasta el sepulcro. Seme-
janle nuestra ¢poca & los primeros siglos del Cristianismo, se
nos ataca por lodas partes, se nos aborrece como entonces, v
como enionces se nos niega el derecho de vivir. Mds todavia;
como si la Iglesia fuera actualmente, 6 hubiera sido alguna vez
una rémora para el verdadero progreso de la humanidad, inten-
tan apartaria de su paso, ¢ pasar por encima de ella, en lugar
de apoyarse en ella, como aconseja la hisloria y el sentido co-
mun. Por ultimo, han conseguido hacer de moda sus errores y
su aversion 4 la Iglesia catolica, que los condena, presentando
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enfrente hombres (ue los sostienen, y que, por olra parle, lie~
nen fama de sibios; falsos sabios, en verdad, quin non est
scientie nist o Deo, y pordque la fé diving es el aromy de todas
las ciencias, conto ha dicho Bacon.

Es necesario, pues, que lodos salgan 4 la palesira en favor
de la Fglesia; y esta es la razon por qué, como uno de sus
pequernios hijos, venimos 4 ella con esle pobre libro. No tracmos
{a prelension de que sex una apologle completa del Catolicismo,
ni aleanzan & tanto nuvestras fuerzas. Nuestro objelo es mis
medeslo, aungue tambicn es muy atrevido,

Queremos que esie libro sea el auxiliar del Sacerdole, que
en estos liempos de polémica se ve obligado muchas veces &
contestar en el acto i los que atacan nuestra religion; y que le
sirva para refrescar la memoria de los estedios sérios y dilata-
dos que ha hecho, lanto en sa carrera en el Seminario, como
despues de ella. Quersmos que sen lambien el alivio del joven
estudioso, inspirindole amor & [a Iglesia , abricndole camino
para avanzar en el estudio de las ciencias eclesidsticas, y
haciendo que forme ideas claras y precisas, presentandole las
malerias con sencillez v método. Queremos, ademas, que sea
una especie de repertorio breve para muchas personas gque,
por una parle, necesilan por su posicion social una inslruccion
religiosa solida; y por otra, no les Permiten sus ocupaciones
copsullar obras de este género mas voluminosas y profundas.
En una palabra, aspiramos al honor de hacer un hbro popu-
lar, como lo son por desgracia los errores (ue corabatimos.

Para escribir esie lihro, hemos tenido & la vista los escri-
tores catolicos mds notables, espccialmenie modernos. Por lo
tanto, no escaseamos las citas, ya pava declarar en qué funda-
mentos se apoya nuesira doctrina, ya tambien para si alguno
desea estudiar con mis extension las cuesliones que Ia indole
de esla obrita nos obliga & (ratar con demasiada »~ vedad.
Ademas, como dice el Rdo. P. J. B. Booue en su apreciable
Manual del Apologista, pava dar 4 conecer los mejores apolo-
gistas de nuesira sanla religion, y hacer consiar un hecho- al-
tamente glorioso para la Iglesia catolica, 4 sabor, que ella nada
liene que temer de parte de la verdadera ciencia, pues lo
mismo en nuestros dias que en los primeros siglos del Cris-
tionismo, los hombres mas sibios han sido al mismo liempo
Tos defensores mis celosos de nuestra [6.

H¢ aqui el plan de nuestro libro.

Cuando se traia de saber st una persona 0 sociedad mevece
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nuestra estimacion , 6, por el contrario, es digna de nnesira
censura, aconseja la prudencia, para no juzgar ligeramenie,
examinar sus ideas y doctrinas, su caricter ¥ sus cualidades,
sus obras y su conducta; sus hombres, si se irala de una so-
ciedad, v sus adversarios; las cualidades y cavicter de estos,
las cansas de su enemislad, las cosas que la echan en cara, y
las armas ¥y medios que emplean conira clia.

Partiendo de este principio, tlemos dividido fa obra en
cinco partes,

Fn la primera consideraremos  la Tylesia en sus dogmas.
Veremos ¢i por ellos merece la censura de sus enemigos, 0,
por el contrario, es digna de que la rindan un (ribulo de ad-
miracion lodas tas inleligencias.

Hacemos girar todas las verdades catdlicas alrededor de fa
idea de Dios, que cs como el cenlre de una circunlerencia in-
mensa. Demesirainos su existencia y sus perfecciones, y con
este molivo impngnamos los sislemas desoladores del ateismo,
panicismo ¥ olros absurdos; probames que, como Supremo
Senor, mercce culto absoluto, y Je presenlamos como autor del
orden meral, manilestado en la ley natural y la revelacion,
cuya exislencia probamos, y explicamos lo relativo 4 las dos
ramas de esla, que son la Escritura y la Tradicion. Una vez en
este punlo, le considerames cn sus obras, en la creacion del
muntlo y del hombre, ¥ defendemos i Moisés conlra los vanos
alardes de la ciencia, gue ha presumido desmenlirte; ympug-
nando el sistema prehistérico y el darwinismo; v al tratar de
los Angeles, nos ocupamos del espiritismo moderno, poniendo
en claro sus peligros. Consideramos despues & Dios como re-
parador del homlwe caido, y demostramos la divinidad de Je-
sucristo, la redencion, la gracia y los sacramenlos; y on esta
parle, tralamos del celibalo eclesidstico y del matrimonio civil.
Por nltimo, aparece Dios como ullimo fin, v aqui nos ocupa-
mos del juicio, la resurreccion de la carne, el infierno y la
gloria; estudiando (ambien la ulilidad de la invocacion de los
Santos.

La segunda parte considera d la Iglesia en su constitu-
ciom, ¥ veremos que tampoco por esla parle merece ser recha-
zada. Aqui examinamos su orvigen divino, y la comparames con
las seclas; sus propiedades, sus dotes, su infalibilidad v auto-
ridad; y aqui decimos algo sebre la Inquisicion, y la vindica-
mos de las calumnias propaladas conlra ella. Despues estudia-
mos los derechos de Ia Iglesia, sus relaciones con el Estado y
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las notas que la distinguen de las sectas. Estudiamos sus
manilestaciones, que son los Concilios, y con este molivo, nos
ocupamos det Concilio Vaticano. Por llimo, tralamos de su
cabeza visible, el Romano Pontifice, suinfalibilidad, etc., donde
de paso defendemos el Syllabus, y tambien la legitimidad y
necesidad de su poder lemporal.

La tercera parte, acaso la més imporiante para eslos
tiempos, considere d lg Iglesia en sus obras, y aqui se ve cla-
ramente que merece loda la gratitud y amor del mundo.
Aparece como el cenlro de la verdadera y solida civilizacion, v
se descubre ol oropel de la decanlada civilizacion pagana, la
protestante y [a moderna, y sus celebradas conquistas. Se ve
su influencia cn el orden social, en la legislacion y en el dere-
cho de la guerra, cuya cuestion se cxamina; su decision para
abolir Ia esclavilud antigna y modoerna, y sus esfuerzos para
evitar otra esclavilud mds terrible que se nos viene encima, la
esclavitud de [a anarquia, el comunismo, socialismo, la Inter-
nacional, hijos legitimos de las sociedades secretas, maridadas
con el ateismo, de todas las cuales cuestiones nos ocupamos
brevemente. La presentantos despues como maestra de la ver-
dadera filosofia, poniendo de relieve las aberraciones humanas,
sislemas alemanes, malerialismo, eseeplicismo, eic., elc., que
impugnamos. Por dllimo, la vemos desarrollar el progrese
material, fomenlando tas ciencias y las artes, la agricultura y
el comercio; ¥ como una madre cariiiosa, llenar & la humant-
dad de benelicios y consnelos, y ser el ampavo de todos los
desvalidos. Tambien se considera el derecho que tienc de
poseer bienes maleriales, supueslo que los destina para bien
de los infelices, ¥ se hace un paralelo entre la caridad y la
flanlropia, cuya eslerilidad se demuestra.

En la cuarta parle se estudian los hombres que ha produ-
cido la Tylesia, y se les ve sobresalir en virludes, moralidad,
meritos, ¥, en una palabra, en todos los ramos de la aclividad
homana. ¥ aqui se rechazan las torpes ealumaias con que se
T querido manchar la gloria de los Papas, de los Jesuitas y
del Clero en general.

Por dllimo, en la quinta parle, asistimos ¢ los combates y
triunfos de la Iglesia sobve todos sus enemigos, la heregia, cl
cisma y la incredulidad. Aqui veremos el caricter y mala fé
de sus adversarios y la mala ley con que la alacan, y de agui
un nueve limbre de la Iglesia, pues es un honor ser ahorrecido
de ciertas gentes y un moérito tener por enemigos & ciertos
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hombres. Finalmente, tomamos parte en la gran lucha del dia,
el Liberalismo y sus arteras manilestaciones, explicando lo que
és, y en qué consiste, como un conjunte de errores, y un siste-
ma de negaciones; sin condenar por ello las formas de gobierno
mas 6 ménos libres: demosirando Ia justicia con que ha sido
condenado, y en qué sentido; y procurande quitar Ia venda
de los ojos & muchos ilusos, que s¢ ln ponen volunlaria-
mente para no ver. En esta parie nos ocupamos de muchas
cuestiones que son objelo de ardienles polémicas en nuesiros
dias, y persegnimos al enemigo hasta sus trinchervas, lomin-
dolas por asallo, y entonando sobre ellas nuestro himno de
trianfo, que ya esld cercano.

Tal es el vasto plan gque hemos procurado desarrollar en
estas piginas, no con la cxlension que merece, sino con la
concision propia de un Hanual, segun el objeto ya dicho que
nos hemos propuesfo. Réstanos pedir la indulgencia del leclor
por haber emprendido una obra tan superior & nuesliras esca-
sas {uerzas; st 6l suple nueslros defectos, conflamos que podrd
sacar algun frudo.

|Quiéralo asi el Sefior, que dd incremento & loda semillal
jAlcincelo de %I Ja Santisima Virgen Mavia, bajo cuya prolec-
cion ha sido escrita, y & cuyos pies la ponemos humildes! Y
que la Iglesia, i quien defendemos, nada halle que censurar en
- este libro, que sujetamos enteramenle 4 su juicio, como i
maesire infalible de toda verdad.

Hoy repefimaos estus palabras cscritas hace diex afios, y nos
proponemos afiadir este libro en algunos puntos, corregirlo en
otros, y confirmarlo en machos con nuevas convicciones hijus
de la experiencia.

Yalencia 14 de Marzo da 1884%.

No400
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PARTE PRIMERA.

LA IGLESIA CATOLICA CONSIDERADA EN SUS DOGMAS.

CAPITULO PRIMERO.

EXISTENCIA DE DIOS.

Por esta palabra Dios entendemos un sér real, perfectisime,
elerno, distinto del mundo, principio y fin de todes las cosas. Se
dice sér real, contra los modernos ateos gue afirman que Dios es
una idea puramente subjetiva ¢ que no existe sino en nuestro con-
cepto ; distinto del mundo contra log panteistag, que dicen gue
Dios es el univergo. Esta definicion satisface 4 la razon tedrica y
practica ¥ 4 los estimulos del corazon, supuesto que explica sufi-
cientemente 1n causa de la existencia y orden del universo,y da
idea del sumo bien que, por congigniente, puede realizar nuestro
deseo de felicidad (1).

Otros definen & Dios: Un ente magor. mejor y mds perfecio
que todo cuanlo puede imaginarse, La palabra meyor, expresa su
grandeza infinita en razon de eube; mejor, su bondad esencial en
todo género de perfecciones; mds perfecto, el modo de poseer to-
das lag perfecciones en un grado intensivamente infinito en todas
ellas. Por consiguiente, Dios es la realidad absoluta, y ol tnico
que morece con toda propiedad el nombre de sér. Todas lag otras
cosas que existen, por ser limitadas, Hevan inherente el no ser,
excepto en agquello poco que sou,

(1) P. Alberto Bulsano 6 Knoll, Institutiones Theologie dogmatiew
sex dogmatico-polemicee, Parte 1,% cap. II de la Teologla general. Tu-
rin, 1861. Citaremos con frecuencia esta obra, especialmente en esta
primera parte,
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§ L
Existe Dios (1%

1o Aryuments cosmoldgico.

Exisie el mundo: este eg mudable y limitade; por consiguien-
te, es temporal, pues toda mutacion se verifica en tiempo; por
consiguiente empezd & ser, 6 lo que es lo mismo, no puede ser
eterno. Debemos, pues, buscar la razon suficiente de la existencia
de este mundo. Esta no puede hallarse en el mismo mundo, que
no ha podido producirse 4 si mismo, pues de lo contrario, hu-
biera debido al mismo tiempo existir para producirse, ¥ no exis-
tir para ser producido; no puede hallarse en la casualidad que
hubiera preducido este mundo fortuitamente, pues la casualidad
no es oira cosa que la negacion de una cansa. Luego para expli-
car la existencia del mundo, hay que admitir necesariamente
una ceuse distinta de él y anterior 4 su origen; cauga que, para
ser razon guficiente de todo cnanto existe, debe ser eterna, inde-
pendiente, perfectisima, esta es, Dios. No se diga gue el argu-
mento es vicioso, pues concluye de lo finito 4 lo infinito, pues

(1) Dos medios hay para conoecr la existencia de Dios, la revela-
cion ¥ la razon. El primero es mas perfecto, porque por él se reco-
noce 4 Dios, no sclo como autor de la naturaleza, sino tambien
como autor de la gracia v de la gloria, de lo cnal nada dice 1a sola
razon. Adem:is, porque se cenoce a Dios méas pronto, més ficil-
mente, con mis certeza y sin peligre do error. Asi, pues, nosotros
que tenemos la dicha de creer, no .necesitames acudir 4 la razon
para convencernos de la existencia de Idos: la revelacion nos la
garantiza con seguridad. Nosotros nos valemos de la razon & fin de
auxiliar % los que mo tienen £ y atraerlos i esta por medio de la
razon, ¥ tambien para confundir al impio con su misma impiedad;
¥, por nltimo, para regocijarnos de nuaestra 6 en Dies, que vemos
confirmada por todas las luces de la razon.—Boone, Manuel de
U apologiste, parte 2.%, cap. I.

Lia existencia de Dios no puede demostrarse al ates por sola la
revelacion, porque se incurriria abierfamente en un circule vieioso.
Pero el hecho de la revelacion nos convence mejor gue todos los ar-
gumentos de que existe Dios; pues no es ofra cosa que la accion
externa y sobrenatural del mismo Dios, que se manifiesta. Ningn-
no puede demostrar su propia existencia mejor gue hablando y
obrando. No se puede exigir que Dios se manifieste & todos los
hombres de un modo extraordinario; perolo hizo repetidas veces &
hombres determinados, acreditando su presencia con milagros, pro-
fecias, ete,, de euya verdad histérica no puede dudar sino quien re-
chace toda la fé de la historia contra el dictdmen de la razon.—
Bulsano, obra cituda , Theolog-specialis , parte 1.2, cap. 1,
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en primer lugar, solo se deduce de un efecto la causa, y adem4s,
el mismo Kanb admite como vilida la conclusion de los entes
contingentes al ente necesario (1).

2.0 Fi movimiento (2).

Existe ¢l movimiente: Todo es movimiento en el universo,
luego existe un primer motor. BEate primer motor es Dics. Ta
materia, inerte por su naturaleza, no ha podidoe recibir el movi-
miento de si misma; luego la causa primera del movimiento es
un gér inmaterial, movente gue no soa movide, gue presta mo-
vimiento & tode, ¥, por consiguiente, vida, y sér y actividad.
Este solo puede ser Thios.

8.0 Argumenio fisico-teoldgico.

Todo estd hecho en ol mundo con tal érden, peso y medida,
gue revela una inteligencia sapientisima que asi lo ha ordenado.
“8i un reloj prueba la existencia de un relojero, ¥ un palacio la
de un arquitecto, geste mundo no demostrard que existe una inte-
ligencia suprema?,, (8) “Creeis, decian Platon, gue yo tengo una
“alma inteligente porque veis el orden en mis palabras y en mis
“geeiones; jusgad, pues, viendo el drden admirable del mundo,
“gue tiene tambien una alma soberanaments inteligente,: Balmes
pone en hoca del escéptico este mismo argumento: “Nunca me
“he devanado mucho los sesos en buscar pruebas de la existencia
“de Dics; la historia, la fisica, la mefatisica servirin para esta
“demostracion todo lo que se guiera; pero yo confleso ingénua-
“mente que para mi conviecion no he menester tanto aparato
“cientifico. Saco la, muestra de mi faldriquera, y al contemplar
“gu curioso mecanismo y su ordenado movimiento, nadie serd
“gapiz de persuadirme que todo aguello ge ha hecho por casua-
“lidad, gin la inteligoncia y el trabajo de un artifice: el universo
“yale, 4 no dndarlo, alge mas gue mi muestra; alguien, pues,
“debe haber que lo haya fabricado. Log ateos me hablan de ca-
“gualidad , de combinaciones de dtomos, de naturaleza, y de qué
Yge yo cuantas cosas; pero sea dicho con perdon de estos sefio-
“reg, todas estas palabras carecen de sentitdo,, (4).

4.2 Argumento histirico,
Todo el munde confiesa undnime que Dios existe, dice San

(1} Véase Likawetz, Syst. phil. theor. , t. III, pir. 162, —Bulsa-
no, loc. cit.

(2) Argumento predilecto de la escuela tomista. Véase Billuart,
Cursus Theologi®, dis. 1, art, 2 :

(3} Voltaire. Nof. sur les cabales.

{4) Balmes. Carfas 4 un exeipiico, carta 3.% Véase tambien An—
bert, Tratodo dele emistencia de Dios, que desenvuelve este argn-—
mento con tanta fuerza como amenidad.—Bossuet, Conacinmienio de
Dios y de st mismo. —Margerie, Theodicee, tom. I, cap. IV y sig.
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Jordnime (1). Lo quo la naturaleza anuncia con tanto brille v
majestad , fué trasmitido por nuestros padres de edad en edad, y
se halla admitido firmemente en {odos los pueblos del universo.
Los escritores de las épocas mis lejanas, los monumentos de la
mas remota antigiiedad de tiempos anteriores 4 la historia, los
geroglificos, estitnas, vasos egipcios y etruscos, v las ruinas de
muchos Templos, son otrog tantos testigos que prueban gue los
hombres de todos los siglos y todos log paises, han creido en la
divinidad. Sabido es por todos cimo se expresan en este punto
log fildsofos de la antigitedad, Ciceron, Séneca, Plutarco y otros.
Este tltimo llega & decir que serd mas facil hallar una cindad
edificada en el aire, que sin conocimiento de Dios (2). En cuanto
4 las naciones modernas, degpues de haber ojeado los imerédulos
Ias historiag ménos ereidas , las relaciones de viajes mds desacre-
ditadas, no han podido oponer contra esta creencia universal mas
que algunas pequefias tribus degradadas y salvajes: pero tan
idiotas, tan despojadag de los conccimientos mas indispensables, y
tan pegueiias, que su ignorsncia , aun admitida que sea, en nada
altera la unanimidad del género humano. Queda , pues, la huma-
nidad en posesion de la idea de Dios.

Ahora bien: este hecho, tan constanie y universal, es un
efecto que necesariamente exige una causa. Pero no puede sefia-
larse ofra que la Inclinacion ¢ dictimen de la misma natnrale-
za. (8), ¢ Ja tradiclon original, ¢ dambas & la vez. En todo caso
gerd siempre cierto el dicho de Ciceron, gue “este consentimiento
es como una ley ¢ voz de la naturalezs que no nos puede enga-
ftar,, (4).

5. EI sentido tnfimoe, lu conciencia.

Tfectivamente, esta voz de la naturaleza, gue preclama la
existencia de Dios por boca de todos les pueblos, es el grito dela
conciencia, el grito del corazon humano. [Qué propension casi
irregigtible nog inelina & creer en un Dios Todopodereso, Criader
del Cielo v de la tierra! {Qué faeilidad extraordinaria en el hom-
bre més rudo, y aun el mismo nifio, para admitir esta gran ver-
dad! Eg sin duda el mizmo Dios que se revela 4 nuestro espiritn,
y se hoce sentir de nuestro corazon. Sellada estd, Seior, sobre

(1) Totius mundi héec una vox est; Deue esf. 8. Hieron. Episf,
ad Nepot. -

(2 pU]rbem sine templis ot sine diis nemo vidit umquam , ef faci-
liug arbitror urbem sine solo, guam sine Deornm persuassione con-
sistere posse.—(Plutarchus, Avo. Colot. Epic.)

(8! Anime a primordio conscientia Dei dos est eadem, nec aliaest
in Bgyptiacis, et in Syris, et in Ponticis.—Tertuliano, Conira
Marcion , lib. I, cap. X

(4) Los gue mejor han desarrollado este argumento, son Huetio,
Demostracion evangélict; y Valsechi, De fundumentis religionis.
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nasolros e lumbre de tu rosive , y con esto diste clegrin en mi
corason (10 Y, iqué diremos de los temores y remordimienfos
gue experimenta el criininal cuando comete algun delito, aungue
sea en las mas espesag tinieblas ¥ en la mas absoluta soledad?
Hay un ojo invisible que siempre nos acompaila, y 4 cuyas mira-
das nunea podemos escapar.

6. La historie del género humano,

Recorriendo los anales del munde, ¥y en particnlar los del pue-
blo de Diss, v los de la Iglesia cutdlica , no eg posible dejar de
reconocer 6l dedo de Dies. Apelamos & dos obras capitales , en
donde la aceion providencial de Diog esta descrita con toda la
profundidad y magnificencia que exige el asunto: la Ciudad de
Dins, de 8. Agustin, y el Discurso sobre la historia universal, de
Bossuet. ’

7. Idea del ente.
Tenemos idea del ente; pero no podriamos tenerla perfecta si
no hubiera un ente absoluic, en quien se hallara la forma de la
entidad de todos los entes diversos. Lo primero que concebimos
en todo , es la idea de enie; lnego hay un ente tipico y absoluto
en quien ¢sta se haya de fundar (2). En esta idea simplicisima de
ente esta basado el prircipio de contradiceion.

B0 Argumenio entoldgico,

Todo lo que se concibe gue no contiens en si notas repugnan-
tes, e posible; mas en la idea del ente realisimo ¢ infinitamente
perfecto, no hay tal repugnancia de notas, luego es posible. Mas
la existencia es una verdadera realidad, Inego cogitado como po-
sible el ente realisimo, por la misma razon es existente (38).

D0 Argumenlio del desco de felicidad.

X hombre tiene un irresistible deseo de felicidad plena y per-
Pétua, pero este deseo no pueds ser satisfecho por otros Lombres,
por ser finitos v limitados. Por lo tanto, este deseo ardiente tiende
4 un sér saperior y distinto del hombre, que sea perfectisime y
no le falte ningun bien, pues de lo contrario, no llenaria los de-
geos del hombre, que aspira 4 todo bien conocide; que sea inmu-
table para que no disminuya, y que sea eferno para gue nunca se
acube. Luego si este deseo del hombre, anterior v superior 4 vodo,
existente on todog sin excepcion alguna, no ha de ser una sed
ilusoria, que nos haria ciertamente infelices , y de peor condicion

1y Signatume est super nos lumen vultus tui Domine @ dedisti Leldian
i corde meo, Psalm, 1V, 7.—Buone, cap. I.

2) fliwd quod prino infellectus concipit wl notissiiwm, ¢f in Gua
omnes concepliones vesolvit . est ens.—Stus, Thomas, De veritale,
queest, I, are. 1.0

13 Este argnmento, discurride por San Anselmo, v hecho snyo
despues por Descartes, os desenvuelto extensamente por Sinmonet,
Tract. deleo uno, disp, I, art. 8.0

L APOLOGISTA CATOLILO. 2
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que los brutos, necevariamente existe Dios, tnico que lo puede
saciar.
10. El postulado de la razon prdctica.

Como confirmacion ¢ ampliacion del argumento aunterior, por
la gran semejanza que log dos tienen, afiadimos el siguiente, 1nico
admitido por Kant (1).

El fin del hombre, como ente moral que tiende 4 la felicidad,
es la armonia ¢ enlace necesario de la moralidad y la felicidad.
La razon préctica nos manda dirigirnos & este fin, 6, lo que es lo
mismo, realizar esta armonia. Mas como la razon, dérgano de la
verdad , no puede mandar cosas imposibles, es necesario admitir
que dicha armonia puede y debe realizarse en acio, y esto no
puede suceder sin gue exista Dios. Porgque para realizarla en
todo caso, se necesits un juez justisimo, gue quiera, cmnipolente,
gue pueda, y omniscio, que sepa dar siempre 4 la moralidad la feli-
cidad correspondiente ; y este no puede ser otro gue Dios. Luego
la razon pricties exige la existencia de este, sin la cual se pon-
dria en contradiccion consigo misma (2).

Asi, pues , dice Boone, ya nos elevemos al Cielo ¢ bajemos a
los abismos, ya preguntemos 3 las naciones ¢ & nuestro propio
corazon, ya consultemos la historia ¢ la metafisica , por todas
partes hallamog & Dios. Er Rl mismo wivimos, nos movemos y
somog (38). Por eso decia Tertuliano que Dios tiene el testimonio
de todo nuestro sér (4).

Por lo tanto, no es posible desconocer 4 Dios, ¥ los que le nie-
gan, son inexcusables, Hee est summna delict?, dice San Cipriano,
aolle agnoscers ewmn, quens fgnorare non possis (5).

§ 1L

El Ateismo.—;Es posible?

A pesar de constar claramente Ia existencia de Dios, ha ha-
bido hombres capaces de negarla; los yue son llamadoes aleos (8).

(1) Véase Perrone, part. 1.*. eap. I, adversus argumeniin phy-
sico-theologicum, obj. 2, in nota: Bulsano, lec. citato, par. 3.

(2} Como se ve, este argumento se reduce sencillamente 4 la
necesidad de premio & castigo, segun nuestras acciones. Hay que
ohservar, que ¢l mismo Kant, que tantas cosas niega, sin razon para
nzgarlas . no lo admite como absclutamente verdadero, porque,
segun él, no consta vi cognitionis, sed tantur fide praclica.

13) In dpso vivimus, mocemur, e swmus. Aot XVII, 28,

#) Dewn habere lestimonia (ol hoc quod sumus ef in quo sumus.
Contra Marcion, cap. X.

{8y De idolorum vanitate. pag. 227, ed. Maur.

{6) Los ateos se dividen en prdcuticos, que, creyendo en Dios, le
niegan con sus obras, viviendo cong sino creyeran, y en especula-
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Por la honra del género humano, #e ha dndado, no sin razon, si
bay realmente ateos posifivos, verdaderos, es decir, gue estén ple-
namente convenecidos de que no hay Diog, pues anongue cierta-
mente hav mmuchos qne le niegan, parece imposible que lo sien-
tan interiormente, & no ser acaso por breves momentos, y eerran-
do los ojos 4 todas las luces de la razon.

Fifgctivamente: ;como es posihle que un hombre razonable
pueda persuadirse que todas las maravillas de la naturaleza exis-
ten por acaso, que la materia inerte y limitada es eterpa ¢ infinita.
que ¢sta se ha producide & si misma, qoe existe el drden sin
ordenador, que existe el movimiento sin motar, que existen efectos
sin causa, gne no hay drden moral, ni sancion <e él, y, por con-
giguiente, gue no hav diferencia real cntre el viclo ¥ la virtud.
entre el bien v el mal, v gne son palabras sin sentido las leyes.
o conciencin, Los premdos, 1os castiyos, I justivia y lu veligion?
Porgue s Diog no existe, se signen necesariamente tolas estas
monstruosidades, Sin Thos tedo e3 Inexplieable, todo absurdo,
porgue Idios, como dice Leibnitz, as [a primera rason de todas lax
cusng,

Por eso g2 observa gue muchas inerédnloy, al aproximarse la
muerte, vuelven i la ereoncia de un Dios, 1o eual demuestra que
no estaban intimamente persandilos de los ervores que sostenian,
¥ que st ateismo provenia ticamenie de la corrnpeion de su co-
razon. Lo viste de lr anverte no he dado al atvo nwerns conoci-
mientos, dice Masillon, lo que ha hecho b sido mover su corazon.

Sin embargo, no ge puede dndar qus, por diversag causas que
diremos despues, hayn hombres ciegos Linsta el extremo de ereer
que iog no existe, pnes este mismo Dios castiga mmuchas veces
con la ceguera v el endurecimiento & estos hombres tomerarios
por su soberbia 3 vanidad. “De todos modos, esta controversia.
“dice Peller, es una de las mas fuertes prevenciones contra el
“ateizino, v demuestra cuinto ofende este sistama 4 la razon hu-
“mana ¥ i los gentimientos de! envazon, pues no se han podide
“hagta whora convenir los hombres en i son poaibles los ateos.
“Jamis han dudads estos, ¢ log gue se Uaman tales, que se puede
“ereer gue hay un Dios: v hasta alorano esti decidido, si es po-
“gible ¢ne haya quien con tods sinceridad diga gque no le hay (1.,

Losg (ue existen, por desgracia, son innwmerables ateos prdc-
ticos, es decir, que viven absclutamente como si no hubiera Dios,

firas, O dogmdticos & (edricos, lus que niegan con razones In existenciu
de Dios, v estim persnadidos de que no existe. La cuestion es acercea
de estos altimes. Umitdmos olras divisiones de los ateos, en sistent’-
ticos y no sislemdtivos, divectos ¢ indivectos | mivios. negatiros oo
ignovan la existencia de Dins), ete.

1y Viase Yeller, (Coterismrn filowifice, que dedien al ateismo casi
todo ¢l tome 1.
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abandonados 4 sus pasiones, y sin hacer caso de ninguna religion.

Gausas del ateismo. “En todo caso, el ateismo es la monstruo-
sidad roas horrible que se puede imaginar; es Ia impiedad, es el
crimen, es la extravagancia por excelencia, es el conjunto de
todos los ervorés y de todos los males, con exclusion de todos los
bienes; es, en una palabra, el infievno sobre la tierra.,,

"No podia_resultar otra cosa de las perversas causas que lo
engendran, La male educacion gque materializa el corazon del
nifto, las conversaciones y Libros impios, que se burlan de las cosas
mas santas, que trastornan sus ideas, lo corrupcion y relujacion.
de lag costumbres, son la basc de este error lamentable, Una vez
corrompido el corazon, cae la inteligencia en la sima (el aleismo,
vorgue una jilosofia superficial lo hace mirar como absurdas todas
lag verdades gue no entiende. El estudio inmoderado de las cien-
cias naturales, con golag lag luces de la razon, obstindndose teme-
rariamente en sondear todos los misterios y encerrarlo todo en los
egtrechos limites de la maturaleza, puede llegar tambien 4 la
negacion de la primera causa por ¢l orguflo de no querer sometor
¢l propio juicio & la ensefianza de la revelacion (1).

Aqui aparece la necedad del ateo: prefiere soberbio su propio
juicio al testimonio universal de todos los hombres en todos los
siglos y lugares. Ademés, no puede alegar ningun argumento so-
lido contra la existencia ds Dios, de la cual, por el contrario, tiene
mil pruebas luminosas. ;O tal vez riega a Dicy para establecer In
impunidad del erimen ¥ sofocar el grito de su conciencia?

El ateo ze lanza volontariamente en la infelicidad mis digna
de listima. Bl caos le rodea por todas partes, y tiene que poner
su fin en este mundo como las bestias; ¥, por lo tanto, su corazon
no puede abrigar la esperanza de ser felis, y despues de esta
vida miserable, solo le queda la esperanza de la nede. Y si le so-
breviene una desgracin imprevista, busca cobardemente su reme-
dio en el suicidio. Pov esto, dice Teller: “Un escritor moderno,
“juicicso ¥ moderado, no creyé exagerar ni hablar fuera de pro-
“posito descontando 4 log atoos de la clase de eriaturas raciona-
ules” (2)‘

Por ultimo , el atsigmo es el errov miis perqudicial & lu sociedad.
“Quitad 4 Dios y quitais la fé piblica, la jnsticia, la {uerza de
los juramentod , la lirmeza en log contratos, la autoridad en log
gobernantes y la obediencia en Iog subdiios. Kl ateo ne puede te-
ner mas freno para contener gus pasiones que el temor servil de
las leyes humanag., En este punto nes valdremos ‘exclnsivamente
de los argumentos nada sospechosos de Voltaire : “'l'al es ta debi-

(1) Vinse Causette, L1 buen senéidu de bu £2, tom, IT, 1ib, 1.
{2) Obra eitada, cap. IV, cuya lectnra uconsejamos, Viase tam-
bien Aubert, loc. cit., cap. V1.
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#]idad del lineje humano v tal sn perversidad , gue le estd mejor
tsujetarse 4 todas las supersticiones posibles que vivir sin reli-
4gign. El hombre ha tenido siempre necesidad de un freno , y por
“mas ridiculo gue fuese sacrificar 4 los fannos, silvancs y niya-
“des, era mucho mds 4l adorar estas imdgenes fantisticay de la
“divinidad que arrojarse al ateismo. Un aieo que fnese razonador
“yiolento y podercse, seria un azote no ménos terrible gue un su-
“persticiose sanguinario (1)... Yo no querria vivir ni servir al lado
“de un principe ateo gue hallase ¢ se le figurase hallar algm inte-
“rés en hacerme moler en un mortero, pues estoy seguro que me
“haria moler en él; ni si fuese yo principe, querria gue los de mi
“gorvidumbre fuesen ateos , & quienes les parsciess lograr alguna
“yentaja en envenenarme , pues deberia todos los dias tomar con-
“travenenos. Ba absolutamente necesario, asi para log principes
“gomo para los pueblos , que la idea de un Sér Supremo, eriador,
“gobernador y remunerador esté profundamente impresa en los
“dnimos,, (2).—4El ateo, diee en otra parte el mismo fildsofo,
“agtunto , ingrato, calomniador, inquieto , sanguinario, discurre
“y obra segun estas disposiciones, si estd seguro de la impunidad
“de parte de los hombres... Fsid demostrado gue el ateismo,
“cuando mas, puede dejar que snhsistan las virtudes sociales en
“la tranquilidad apatica de la vida privada ; pero conduce 4 todos
“log delitos en las agitaciones v turbulencias de la vida piblica.
“Una sociedad particular de atess que pierde locamente sus dias
“en medio de los deleites del vicie , podrd durar algan tiempo sin
“tumultos ; pero si el mundo esluviese gobernado por aleos , seric
“pare mosotros lo mismo gue estar bajo ¢l dmperio tnmediato de
“los demonigs, (3). Y, por nltimo, considerando él mismo gue en
el sistema del ateo es consigniente ne reparar en medios para sa-
tisfacer sus pasiones, avanza & decir : St No HUDIERA DI0S, SERTA
PRECISO INVENTARLO (4).

§ TIT.

Politeismo.—Idolatria.

] o’ . . .
Polifeismo es el error da admitir In existencia de muchos dio-
ses. Idolatria , en gentido exbricto, es al cullo supersticioso de
ios idolos & imdgenes qus gs tienen por dioses 6 representan i

(L} Voltaire, Traii¢ dela lolerance, cap. XX.

(21 pict. philosoph., art. ATnrRis,

8y Jomelie sur i athelsme,

i4) Carta al autor del libro de Los ires tmposiores. En este mismo
sentido se expresan Ronsseau , ' Alembert,” Hwme, Montasquien v
oiros varios. Véase Feller., loc. cit. '
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falsos dicses. En sentido lato y teolégico, es el culto que se di
como & Dios & algun objeto sensible, natural ¢ fabricado (1), Pa-
ganismo es el estado de la sociedad yue profesaba dmbos errores,
&, lo que eslo mismo, es el politeismo unido 4 la idolatria. Pero
nosotros tomamos estos tres térmnines como sinénimos.

Tio absurdo de estos errores se demuestra con breves pala-
bras. En efecto, la misma definicion de Diss d4 4 entender que
debe ser tnico, por ser principio sin principio, perfectisimo &
infinito. Admitir muches dioses, vale tante como no admitir nin-
guno, porque, ¢ serian igucles, ¥ en este caso ninguno seria
sumo, y, por tanto, no seria Dios, ¢ serfan desiguales , v, en eate
c¢aso, serian finitos y limitados, supuesto que tenian superior. Por
esta lavisima indicacion, sin afladir otras razones, consta lo ab-
surdo del politeismo,

No es ménos absurda la idolatria, pues es rendir culto & las
piedras, plantas, animales y hasta 4 los ajos y cebollas. La Sa-
grada Eseribura nos asegura repetidas veeces que la humanidad
habia llegado 4 esta degradacion, que casi no comprends nuestra
enltura. Por mag que lo hayau queride negar algunoa fildsofos,
en esta parte la historia es mis elocuente gue todas las eavila-
clones de estos.

Por consiguiente, la idolatria degradaba al hombre, gue, en
vez de ser seflor de las criaturas, se hacia sa esclave. El mundo,
segun la expraesion de Bossueb, no era mds que un vasto templo
de idolos; Todo era Dios, exceplo el wmismo Dios.

De aqui es que, perdida la dignidad del hombre, se abandond
4 lag mag locas aberraciones v 4 la corrupcion mis egpantoss.
Como tenia los vicios divinizados, era nastural imitarlos. La so-
ciedad no hubiera podido subsistir, si no hubiera aparecide el
Cristianismo, como probaremos mi3 largamente al tratar de la
clvilizacion pagana. Por eso, unc de los més fuertes argumentos
de los apologistas eristianos para probar la divinidad de nuestra
Religion, era el cimbio que producia en lag costumbres, y la com-
paracion entre la santidad de la vida de los fieles ¥ la conducta
abominable de los paganos.

Refutaremos hrevemente algunos ervores de los incredulos
que de todo quieren sacar partide contra nuestra Sa.nta;. Religion.

(1) Por razon del oljefe se distinguen varias especies de idolatria;
-,rlbelsmo 6 astrolatria s seolatrin O rulto de los animales; anilu (jpo[a-
trig, 0 eulto de los hombres distingnidos ; cullo de lus cosax insensi-
bles_ como los rios, el fuego, ete., 4 la cual se reduce al feficismo
4 culto de los 1'(1010:» de mctal madera., etc.; demonolalriv . ¢ culto
de los demonios, génios, ete., y por iiltimo, culto de lav cosas abs-
traclas y sus lm.xgenc como Ia Paz, la I‘wma la Fortuna y hasta
la fiebre, la venganuza, "ete. A tal extremo Labia llegado el hombre
privado dela revelacion!
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Ellos pretenden que el politeismo y la idolatria han sido ta
primera religion del género hamano.

Perrone refuta esta asercion con pocas palabras , 4 saber: “1il
politeismo es el error, el monoteismo es la verdad. La verdad es
siempre anterior al error, supuesto que este no es otra cosa que la
negacion ¢ eorrupeion de aquella; por cousiguients, el monoteis-
mo es intes gue el politeismo, ¥ este no es otra cosa que la cor-
rupcion de la idea de un selo Diog (1},

“Algunos de nuestros fildsofos modernos, diee Bergier, han
asegurado esto, pero sin prusbas, y solo por conjeturas; unica—
mente han hecho ver gque, si Dios ea el principio hubiera aban-
donado & todos los pueblog & su ignorancia y estupidez natural,
ciertamente hubieran sido politeistas & iddlatras, y que tal es la
inclinacion natural del entendimiento humano. Pero la Sagrada
Egeritura nog dice que Dios previno esta desgracia desde la
creacion; que Ll mismo instruyd 4 nuestros primeros padres y 4
su posteridad, y que si todog log hombres hubieran gide fieles en
conservar la memoria de estas lecciones primitivas, ninguno hu-
biera caido en tal error.,,

“Una prusba positiva de la verdad de esta tradicion es, gue
aun despues del nacimiento del politeismo y de la idolatria, casi
todos los pueblos conservaron todavia una nocion vaga y débil de
un gole Diez, autor y soberano gefor de la naturaleza. Asi, en
tiempo de Abraham , de Jacob v de José, vemos todavia conoci~
do al verdadero Dios, respetado y temido por log Caldeos, por
los Cananeos y por los Egipelos {Génesis, caps. X1, XIII y XIV).
Lia historia de Job y de sus amigos , la de lag matronas de Egip-
to, de Jetrd, suegro de Moisés, de Balaam , de Rahab, de Je-
ricd, ete., nos demuestran que la misma nocion subsistia ann en
tiempos posteriores; deggraciadamente no infinia nada en el enlto,
ent la moral ni en la conducta do la mayor parie de las naciones
que esteban sumidas en Ja idolatria. Podriamos probar este mis.
mo hecho con el testimonio de auntores profanocs, log mas antiguos
é ilugtrados ; pero muchos sdbios lo han hecho Antes que nosotros.
Lios incrédules nunca han sabido explicar ¢cémo del politelsmo se
pasé 4 la idea de un Dios; y al contrario, se concibe perfecta-
mente que hombres seducados en la idea de un solo Diog, han in-
ventado no obstante génios, espiritus, almas, en log objetos en
que veian movimiento : la sorpresa , el temor , Ia ignorancia de la
causa verdadera de estos fenomenos han bastado para darles esta
idea ; de aqui al culto idolitrico no hay mds que un paso. Por con-
giguienle , los deistas se equivocan mucho ensalzando las fuerzas
de la razon v de la luz natural para conocer a Dios y darle el
culto debido ; es necesario juzgar por el resultado y no por conje-

(1) Preeleci. theolog. parte 1.v, cap. II.
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turas arbitrarias. El ejemplo de todas las naciones, antiguas y
modernag , demuestra que el Lhombre pasa con mucha facilidad de
la verdad al error; pero que, sin un auxilio sobrenatural , nunca
le ha sucedido volver del error 4 la verdad, (1).

Pretenden tambien los deistas, con el objete de debilitar el
argumento de la necesidad de la revelacion, que dnies del Cris-
tianismo no habiar estado sumidos los pueblos en una ceguedad tan
profunda como suponen los apologistas catélicos. Los protestantes
han abusade tambien de este aserto para atacar el culto & las
imigenes de los Santos.

Observemos desde luego contra DBeausobre, que sostiene gus
el culto dado por los paganos 4 sus dioses se referia solo al Dies
Supremo, que la cuestion no es saber si log paganocs ignorantes d
filésofos admitian un primer sér, ereador del mundo, gue pueda
HNamarse el DHos Supremo, sino si le atribnian una providencia,
una atencion, una accion, una inspeccion sobrs lo que sucede en
el mundo, ¥ en eapecial sobre el géuero Lumano. Lo repetiremos
clen veces; un primer. ger sin providencia ni es Thos, ni Seiior, ni
Boberano: no se le debe ni enlto, ni respeto, ni atencion algnna.
Asi que desafiamos 4 Beausobre y 4 todos log criticos mis ina-
truidos & gue prueben que los paganos ignorautes 6 fildsofos han
admitide un Sér Supremo, ocupado del gobierno de este mundo,
del que los dioses populares no son mds gue ministros. No solo
no hay ningun vestigio de esta creencia en los antignog monn-
mentos, sino que hay en ellog prusbas positivas de lo contrario.
Ademds, el culto de los politeistas no se referia solo al Sir Su-
premo, pues el . Leland ha probado gue ningune de los filésofos
profesd clara y constantemente el dogma de un Diog Supremo
gobernador del Univergo. El mismo Platon en su déeime libre de
lag leyes, atribuye la providencia, no al Sér Supremo, sine 4 log
dioses en general,

Iis, pues, incontestable, diga lo que guiera Deausobre, que el
politeismo era la creencia de muchos dioses soberanos é indepen-
dientes, puesto que cada uno de ellos lo era en su departamento.

Lios pagancs conocian tan poco al verdadero Dios, que cuando
los cristianos vinieron & anuneciarlo al mundo, fueron tenidos come
ateos, porqua no querian adorar 4 los dioses populares (2).,,

Lo dicho sirve tambien para refutar sl desgraciado La-Men-
naig, que por gostener sus opiniones y raciocinios sobre el prinei-
pic de la certema, que él hasaba en la antoridad del género
humano, sostenia 4 pesar de la evidencia de los heches, que los

{1) Bargier, Diccionario de Teologin, art. Paganismo , pirrafo se-
gundo.—Vdase Buovigni, Teslogin de los pagenos. Dullet , Demostra-
cion de e exisiencia de Dios, y otros { quienes cita el mismo.

(2) Bevgier, art. cilade, par. 3.
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antiguos pueblos profesaban el dogma de la unidad de Dios; pues
su idelatria era no solamente un crimen y la violacion de un pre-
cepto, como €&l agegura, sino tambien un error y la negacion de un
dogma. La Sagrada Bueritura nos quita toda duda en este panto.
Entre otros lugares que podrian citarse, véase el eap. I de Jere-
miag, v. 27, que echa en cara & los paganos que decian 4 un leno:
“Mi padre eves til:, y ¢ una piedra; * i me engendraste.,, Igual-
mente el cap. VI de su continuader Baruch, que pruebn expresa-
mente eato mismo: Tereis en Babilonia dicses de oro y de plata,
de piedra y de madera ser levados en howmbros poniendo miedo
{as naciones.... sabed que no son dioses, y no los lemais. Isaias
describe graficamente la estupidez del iddlatra que, tomando un
lefio, con la mitad caece su olla, ¥ con la otra mitad: Se foija wn
ios, y se postra delante de &Ly le adove y le rueqa, diciendo:
Librame, porque mi Diog eres ta (XLIV, 17). Sabida es tambien la
historia de Bel, gue era creido un Dios vivo, puesio que todos Jos
dias le ponian viandas v vino (1{

El libre de la sabiduria se lamenta de la CEGUEDAD de los
hombres, en quienes no se halla In ciencia de Dies,y que, por
las cosas Intenas que se ven, no pudieron conocer & aguel, que es,
ai considerando las obras reconocleron quién era el ariifice, sino
que tuvieron por dioses gobernadores del wiicerso o al fuego 4 al
wienfo , 6 al uire conmovido , o ol give de lus estrellas | & d lo mu-
cha agua , 6 al soly ln lunae (XIII, 1, 2). En el v. 9 se agsombra
do que los filésofos que creyeron comocer al universo, no pudie-
sen percibir al Sefior. En el 10 tiene aun por mis culpables i
log que llamaron dinses & las obrag de loa hombres, al oro, la
plata, la piedra 6 la madera trabajadas con arte, fignras de
hombres ¢ animales, & guienes edifican Templos y dirigen sus
votos v oraciones. Despues dice que este desorden fué el origen
de la corrupgion de cogtumbres, En el v, 10 acusa & los paganos
de haber adorado la dmdgen de las personas wds amadas, de un
hijo cuyamuerte lloraban . de un principe cuyos beneficios habian
experimentado, ¥ tambien de haberlos hecho dioses. En el 18
observa qua las leyes de los principes y la industria de los arlis-
fns, contribuyeron mucho 4 esta prictica insensata. En el 28
hace ver la muliitad de crimenes 4 que did lugar este abuso. En
el 27 concluye que el colto de los idolos {ué el origen y el colmo
do todos los males.

En este pérrafo no solo aparece la falsedad de la asercion de
La-Mennais, sino gue se indican algunas causas del origen del
politeismo ¥ la idolatria, A las cusles hay que afiadir con Bergier

{1) Daniel, cap. 14. Del debia tener buen apetito, pues su racion
diaria era unas doce fanegas do ilor de havina, enarenta ovejas y seis
cdutaros de vino.
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v Prideaux el olvido de las primeras tradiciones, el desdrden de
las pasiones , el sentimienio de la propia flaqueza , la ignorancin,
tas rivalidades nacionales , en virtad de las enales , eada pueblo
adopto sug dieses locales, y la accion de los espirifus malignos,
Todo esto basta para explicar los abismos de errores y deprava-
¢ion en que cayd la humanidad.

Ahora bien ; entre todas lag causas referidas, dice Bergier,
gue contribunyeron al nacimiento del politeismo § & su conserva-
clon, ninguna hay que pueda decirse loable ; al contrario, todas
merecen la censura mds rigoresa (1).

S RIV.

Panteismo.

Panteismo es el error que dice que fodo es Dios , contundien-
do & Diog con el mundo en una sola sustancia. Egte perverso siate-
ma, llamacdo fu grande herefia del siglo XIX | es expuesto y des-
envoelto de varios modos, como veremod largamente en otro
lngar (2). Por ahora nos limitaremos 4 hacer ver su absurdo, en
cuanto es una forma del ateisino § la negacion de Dios.

Segun este sistema abominable , no hay mdg que una realidad,
v esta realidad es Déos-universal. Todo es Dios, todo es una mis-
ma sustancia, upa migma existencia: Dios es el universe , vy el
nniverso es Dios. Pues bien ; deeir que Dios es el universo d la
materia, ¢ que el universo y la materia es Dios, 6 que Dios es &
un tiempo espiritn y materia, v que el espiritu ¥ la materia son
Dios, esto es realmente negar 4 Lios, es ser aleo.

Este monstruoso error estd sostenido y propagado en nuestros
dias en toda Kuropa, y particularmente en Alemania y Francia,
por hombres que se llaman los grandes filésofos de la época.

Los absurdos que nacen necesariamentc del panteismo son tan
groseros y tan palpables, que no se concibe en verdad que este
error haya podido tener aceptacion en nuesiro siglo. Se necesita
la luz de la £ para explicar este fendémeno moral, ¥ como ya he-
mos hacho notar hablando de Jog que niegan 4 Dias, solo el orgu-
llo ¥ la soberbia son la causa de esta ceguedad de los hombres,
que los precipita en todos los excesoy del error y de la corrup-
elon.

Porque, 1.° LI panteismo destruye la idex de Dios y dela
naleria.

{1; Bergler, lugar citado. Prideanx ; Historig delos judios, tomo I,
i2) Véase la 3.4 parte, cap. V. La Iglesiu muestra de I verdndera
filosofla . donde tratamos este panto con bastante extension.
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Segun este sistema implo, Dios, que por su naturaleza es in-
mutable, infinito, perfecto y necesario, es al mismo tiempo como
materia, mudable, finito, limitado, imperfecto ¥ contingente: v la
materia, que por su naturaleza es variable, finita, 1|m1tada, imper-
fectay contingente, es ol mismo tiempo, como Dios, inmutable, in-
finita, perfecta y necesaria. De aqul se signe ademds, que el espi-
ritu es materia, ¥ la materia es espirito.
2.% Kl punleismo adniite efeclos sin causa.

Todas las partes del universo son contingentes, luego el todo
es tambien contingente. Lo que es contingente es efecto de una
canga, smas donde estd esta cansa en el sistema panteista? No se
puede sefialar. Ademis, el orden exige una cansa distinta que lo
produzca, pero esta causa no puede existir 8i todo eg idéntico.

8. Ll panieismo es confrario al sentido Intimo.

Yo siento, sin poder dudar un instante, que yo soy yo, y no
olro; pero el panteismo pretende que yo soy idéntico con el uni-
verso y con iodas sus paries; luege el panteismo es contrario al
sentide intimo.

4.0 El panteisine es contrario al sentido comun.

Lo que ya hemos dicho basta plenaments para probarlo. Por
lo tanio, el panteismo es ung verdaderu locura; mas todavia, es
una locara criminal y ved el por gqué.

Porque, 5.2 El panteismo abre la puerte al vicio y destruye
la virtud

Admitido este sistema, queda destruida toda idea de legisla-
dor, de ley, de sancicn, de conciencia, de deber, de recompensa v
de castigo, porque todo s idéntico. Ademés, en este sistema, to-
do es necesario, como modificacion de una mismma sustancia, y sa-
bido es que, donde lay necesidad no puede haber virtud, ni vicio,
ni deber, n1 mérito, ni recompensa, ni castigo (1).

Bl panteismo, dice Bayeux, no s en realidad mag gue un sis-
tema. oculto bajo el velo de nn lenguaje extrailamente oseuro v de
ana terminclogia barbara,

§ V.
Dualismo.—Origen del mal.™

Este sistema, extendido entre muchos pueblos orientales desde
la antigiedad mds remota, ¥ defendido principalments en el si-
2lo ITT por Manes y sus sectarios, consistia en admitir dos prinei-
pios ereadores del mundo, uno causa del bien y otro causa del mal.

(1} Boone, cap. I. Vénse la 3. parte de esta obra, cap. V,
parrafo 2.¢
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La dificultad de conciliar In existencia de log males con la bondad
de Diosg, indujo 4 los hombres i este orror, Bayle lo resacité en
el siglo pasado, ¥ Beausobre hizo su apelogia. El absurdo de este
gigtema consta porque el mimmo Dies dice con frecuencia que Bl
es el que hace los bienes y los males: por ejemplo, en ¢l Deutorn-
nomio: Ved que 40 soy solo, y no hay olro Dios que yo: yo quila-
vé la vida y yo haré wicir, herivd y cuwrard, efe. (XXXIIT, v. 39).
Y en Isains ailade: Yo ¢l Sefior y no hay ofro, que formo la luz
y crig los tinieblas, que hago (a paz y crio el mal (de peus, no de
culpa) (XLV, v, 7.9)

1.0 La misma existencia de lus cozas prucba que esie sistema
es absurdo. Porque si hubiera dos principios igualmente poderosos,
unoe cange del bien y otro eanga del mal, el uno destruiria lo que
el otro hiciera, y, por consiguiente, nada existiria, Pero s uno pre-
valeciera sobre el otro, solamente habria ¢ bienes d males, porque
el gue prevaleciera, nentralizaria toda la accion del otro. Tampo-
¢o puede admitirse un pacto entre ellos, porque se supone que am-
hos obran por necesidad de sn natoralesa.

20 Repugna la existencia del principio malo, porque e le su-
pone despojado de toda boudad, ¥, por consiguiente, do toda rea-
Jidad.

8."  Este sistenea conduce al fataliziwo, porque supone una nece-
sidad inevitable de obrar segun el principio gue prevaleciera.
Toda religion seria inutil ¥ absurda ; nada podriamos esperar de
nuegtra pledad y nuestras virtudes, y nada deberiamos temer por
nuestros crimeney, pues por mig que hiciéramos, el Dies bueno
slempre nos seria. propicio, ¥ el principio malo siempre nos seria
contrario.

4.0 Sin esie sistema y mejor que con #l, explicamos ol origen
del mel. Bl mal , hablande con rigorosa propiedad , no existe, ni
es una sugtancia; no es otra cosa que la privacion del bien. Il
wmal mefafisico no es otra cosa que la limitacion do la criatora, o
negacion de perfeccion wlterior en ella. Fste es esencial 4 la evia-
tura, que, por el mero hecho de ser tal, ya es limitada, cualguiera
grado de perfeccion que se le conceda, Luego no repugna. Los
males [isicos se han de considerar en si mismos, 6 con relacion al
hombre. En si mismgs, no solo no son males, sino que son bienes,
pues son el efecto de leyes naturales sébiamente ordenadas, cu-
vas leyes producen fendmenos gue nos perjudican ¢ gne nos son
saludables. Iistos fendmenos que perjudican 4 algunos partien-
lares, producen muchas veces un bien general, como las tormen-
tas, las inundaciones, etc. Asi la evaporacion, efecte del calor,
produce la lluvia benéfica v el rocio; pero tambien es origen del
granizo, piedra, heladas, ete., que destruye log frutos de la tierra.
En cuanto 4 los dolores v enfermedades que nos afligen, son con-
secnencias del pecado. Dios, en su principio, erid al hombre sin
ellos, on estado de integridad en cuanko al alma, y exento de do-
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lores ¥ no sujete & la muerte en cuanto 2l cuerpo; perc habiendo
pecado el hombre, quedd sujeto 4 los males como penas justisi~
mas de su prevaricacion. Ademas, el mismo hombre ha maluipli-
cado sus propios males por el abuso de sus pasiones, y no hay gue
busecar una causa extrafia que los haya producido. Por ltimo,
no hay mal gue no esté mezelado con algua bien.

Finalmente, no repugna el mal moral. Este no proviens de
Dios, sioe de la voluntad humana y del abuse de la libertad. Si
reconoceis & esta como un mal, decidlo francamente, y degpoja -
reig al hombre de uno de sus mis preciosos atributos. Nadie po-
drd acusar & Dies por haber {ormade al hombre lire, por haber
comunicado este destello de su naturaleza divina, de su propia
independencia y soberania. Ademds, Dios no quiere este mal,
pues lo castiga; y did la libertad al hombre para gue usase bien
de ella, pero no para que abusage. Le hizo libre, dice Rongsean,
no para gue hiciera el mal, sino el bien por eleccion. {Ewmile,
toro III).'Y para que obre bien, le ayuda con su gracia {1).

§ VI
Unidad de Dios.

De 1o dicho se infiere que Dios es uno, v aun mico ¢n ol sen-
tido, que su naturaleza no esta multiplicada, ni puede multiplicarse;
y por lo tanto, ln unidad se predica de Dios en sentido exclusico.

Credo in wnuie Dewm; es la verdad proclamada en todos los
simbolog de nuestra f¢, v ensefiada claramente en la Bagrada Es-
critura. Deut. VI, 4: Aundi Israel, Dominus Deus noster, Dominus
unus est. En otro lugar, Dent. XXXIT, 39: Videte quod ¢go sim
solus, el non sil alius Deus preeter me. S. Juan anuncia esta ver-
dad como necesaria para la vida eterna, XXXVIT, 3: Hee est
vite lerne , wt cognoscant te solum Deuwie terum.

Efectivamente, el Sér infinito , necesaric y eterno, no puede
ménos de ser une, como vemos en su misma delinicion ; pues si
hobiera mig de uno, ninguno de ellog seria sume & infinitamente
perfecto. Oigamos algunos argumentos de Santo Tomds en la
Summa confra gentiles, lib, I, cap. XLII, gue copiamos en la-
tin, para que no pierdan nada de su fuerza ¥ claridad: Non enim
possibile es esse dig summae bona; quod endm per superabundon-
tam dicilur, in uno tanfwmn invenitur, Deus auiem est Summun
bomium wt oslensum est: Deus igifuy est unus.

Pretervea, Ostensun est Dewm omaine perfectum esse, cui nu-
Ha perfectio desit, Si igitur sunrl plures dii , oportet esse plura hu-

¥

(1) Viase el cap. VIII de esta obrva, par, 8.
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Jusmodi perfecin. Hoc autem est tmpossibile; nam, si nulli eorum
deest aligna pesfectio, neque aligue imperfectio ei admiscetur, (quod
vequiritur ad hoe, quod aliguid sit simpliciter perfectum), non
erit in guo ad lnvicem distinguantur. Impossibile est igitur plures
Degs ponere.

Tem: Quod sufficienter fit, uno posito, melius est per umem fle-
ve, quam per multa. Sed rerwm ovdo est, sicut welius potest esse:
non enin pofentia agenlis primi deest polentie , quee est in rebus
ad perfectionem. Sufficienter aufem omnia complentur veducendo
ad unum primuin principium. Non est igitur ponere plura prin-
cipic.

Amplins ; Impossibile est unmin motum conlinwwm et singulu
requlantent, o pluribus wmoteribus esse. Nam 87 simul movent, nu-
tlus eorum est perfectus motor, sed omnues se habent loco unius per-
jfecti motoris; quod non competit in primo selore , perfectum enim
est prive dmperfecto. Si awtem non simul movent , guilibet eorum
est guandoque movens et quandoque non; X quo Sequitur quod mo-
lus non est continuns Neque reqularis; molus ¢nint conlinuus ef unmus
est ab uno malore . Motor etiam, qui non semper mavet , irvegula~
witer invenitut movere, sicul patet in moforibus infevioribus, in
quibus mofus violenius in prircipio inlenditur el in fine remitii-
tur; motus aulewt naluralis e conterso. Sed primus motus est unus
el coniinuus, ut ¢ philosophis probatwnm esf. Ergoe oportel ejus mo-
torem esse wnHin,

Omitimos otrog argumentos, por tratarse de una verdad clari-
sima, que nadie puede negar.

Antes de poner fin & este capitulo, debemos dar gracias al
padre de las misericordias y Dios de todo consuelo por habernes
preservado de tantos errores antigues y modernos, sacdndonos de
Ins tinieblas y trayéndonos 4 su luz maravillosa. (I. fef. 11, 9).
Unimonos cada vex mds estrechamente 4 la Iglesia, que es la
celumua de la verdad. ;Qué seria del mundo si la Iglesia infali-
ble no estuviera siempre vigilante para contener todas las extra-
vagancias humanas?
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CAPITULO 1.

NATURALEZA DLE  DIOSR,

Conocer que Dios existe es snmamente faeil; sabar lo que es,
o8 imposible. Pero constdndonos por su definicion que es perfec-
tisimo é infinito, debemos atribuirle todag laz realidades; y, en
esta parts, la razon nes suministra pruebas luminosas conformes
% lo que la revelacion nos ha manifestado acerca de la naturaleza
de Dics. Apoyados en ella, hablaremos hrevemente de las per-
fecciones divinas, pero sin intentar profundizar temerariamente
sus arcanos, pues el que es escudriiador de la magestad divina, lo
hiendérd el peso de su gloria (1).

I

[ e

Dios es infinito en todo género de perfecciones.

La misma idea de Dios dice que no puede imaginarse cosa
mejor que él; luego es infinito. Siendo un sér que exisie necesaria-
mente ¥ en virtud de su esencia, no ha podide ser limitado, ni
por &i mismo, pues no se ha dado el sér, ni por otra causa, pues
cs independiente y nada existe antes gue él. Dios, como ente
necesario, es acto puro; luego no estid en potencia para nada, sino
gue lo tiene todo; lnego es la plenitud de todo aér, es decir, in-
finito. )

Por eso exclamaba el profeta Barueh: Graade es y no tiene fin,
es excelso € inmenso (2). Todos los Santog Padres hacen sobre este
punto magnificag y sublimes reflexiones, de log cuales solo citare-
mog & San Juan Damasceno, que afirma que Dios contiene en i
todo sér, como un mar tnmense € infinito de esencin (3). Y los
mismos filésefos paganoes conocieron que si Dios no es 1nfinito, no

{1; Prov, XXV, 27, Véase el Curdenal de la Lucerna, Jiserfacion
sobre lo existencia de Dios y sus atributos. Bulsano, tom, I, caps. IT
y 11T Billuart, de Des, diss. 3.

i2) Magnus est et non liabet finem; excelsus et inmensus. Capi-
tnlo 1IT, v. 25.

13) Universum ESSE in se, velul inmenswm ef infinitum sssentic:
Dpelagus, ipse complexn suo continet, (De Bde orthod., libro I, cap. IX.
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seria, Dios. Anaxdgoras le llama mentem infinifam; Zenon perfec~
cion sin limites, v Aristételes dice: Deum ipsam infinilaiem conti-
nere (1). Luego ete.

§ IL
Dios ente necesario, a se.

Siendo Dies infinito y poseyendo todo 8ér, es claro que es ente
necesario, y existe por si mismo, esto es, @ se. La mayor parte de
log tedlogos hacen consistir en esta perfeccion el constitutivo
metafisico de Dios; y efectivamente, es la fuente y origen de todas
las demdas, y la que distingue & Dios de todo otro ente, que es ab
alio. El mismo se atribuye este nembre, come exclusivo suyo: Yo
soy ¢l gue soy (2), cuyas palabras explica S. Bernardo diciendo,
que en Dios el sér, es ser lodo lo que es (3).

§ IIL.

Dios es eterna.

3i existe necesariamente, es claro que ni ha podido tener prin.
cipie de sér, ni puede tener fin; de lo contrario, no seria necesario,
sino contingente y ab «lio. Daniel nos dice que Dios és el vivienis
# elerno por siglos, y 1a Sagrada Escritura esti llena de semejan-
tes testimonios. Lo mismo afirman los Padres undnimes. Tertu-
liano considera 4 la eternidad como une condicion necesaria de
Dios, v 8. Gregorio como el sér y vida de Dios (4).

§ IV.

Dios es inmenso.

La infinidad se refiere 4 la excelencia divina, la inmensidad &

sa modo de ser. Aquells significa la continencia esencial de toda

(1) Véase Bulsano, art. 2.° Wiest, tomo IV, pir. 25 y prineipal-
mente Al, Mastrofini, Melaphysica sublimior, pir. 1.0, vol, fol.

2y Ego sum que sum. Exod. ITT, 14,

(8) S bonum, st magmom, st sapieniem, vel quidguid tale de Deo
dixeris, tn hoc verbo instanratur. QUOD 181, Hog est el 185F guod hec
amnie esse. Do consider, lib, VI, cap, VI. Véase Petavio, de Den, lib. I,
capitulo VI, que aduce autoridades de los fildsofos y doctores judios.

1) Ipse est Deus wvivens et wiernus in sweule., Dan. VI, 26, Quis
alivs Dei census quam elernitus? Tert. contr., Heymoy., cap. IV, San
Gregor, Naz. Oral, 35,
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perfeccion; ésta la presencia sustancial en todas partes. Es una
consecuencia de la necesidad de ser, que no puede ser limitada
por ningun lugar, porque es absoluta. Segun San Pablo, visimos,
nos movemos ¥ somos en Dios (1). Los Santos Padres, para dar
una ides de la presencia sustancial de Dios en todas las cosas, se
valen de la comparacion de una esponja metida en el mar. Ado-
remos, pues, y temamos & este Dios, que penstra y llena todo
nuestro sér.

§V.

Dios es simplicisimo,

En Dios no puede haber composicion fisice, de partes mate-
riales, porque entonces, ni seria inmenso, ni eterno, ni infinito. Re-
pugna gue la materia tenga estas propiedades. Por eso la revela-
cion, de acuerdo con la razon, dice que Dios es espiritu (2).

Tampoco puede haber composicion metafisica d ldgica de po-
tencia y acto, porque es necesario, y eterno, y porque es denomi-
nado con nombres abstractog, como Ila sabiduria, la verdad, la
vida, etc. Esta verdad fué reconocida por los mismos filésofos pa-
ganos (3). Luego Dios es su esencia, s su propie sér, es un acto
purisime y por consiguiente

§ VL

Dios es inmutable.

Es tambien una eonsecuencia de ser necesario y eterno; porque
lo que es necesario, no puede ser otra eosa que lo que es; lo que es
cterno on absoluto no puede estar snjeto & vicisitudes que, por su
naturaleza, son temporales. Siendo acto puro, no estd en potencia
de adquirir 6 perder cosa alguna. Siendo infinito, no puede aumen-
tar ni disminuir, Luego Dios eg inmutable. Por eso dice Xl mismo
por Malaquias: Yo soy el Sefior y no me mudo (4). Y el Apéstol
Santiago afirma expresamente gque en Dios no hay mudanza ni
sombra de variacion (5). Lo que tambien se ha de entender de las

(Ll Act. XVII, 26.

(2)  Spirifus est Dens, Joan. IV, 24,

(8) 'Véase Dan, Huetio, libro II, quest. Alnetan, w. 11,

(4) FEgo Dominus ef non mutor. Malach. III, 6

(8} Apud quem non est transmutatio, nec vicissiludinis cbumbratio. Ja-
cob, I, 17. Véase Banto Tomds, Sumna Theol, quest. I, p. 9, art, 1.0; y
en otra parte diee: Rabio wiernitutis consequilur inmulabiitatem, si-
cut ralio temporis consequilur motum, ete., art. 2.0

EL APOLOGISTA CATOLICO. 3
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volicicnes y conocimientos divinos, porque Diog tode lo ha previs-
to desde su eternidad, y pera Elnada hay pasado ni faturo, sino
todo presente. La eternidad corresponde 4 todos les instantes de
la duracion de los séres, como el centro de un circulo corres-
ponde 4 todes los puntos de Is ecircunferencia. Por eso la definen
los tedlogos: Inferminabilis vitew fofa simul el perfecta pos-
sessia.

§ VIL

Dios es libre.

Dios, al mizmo tiempo gque es inmntable, eg tambien schera-
namente libre; no con la libertad del hombre, quo admite cdm-
bios ¥y vacilaciones, sino con una libertad perfectisima, infinita y
eterna. Nogotros no comprendemos cdmeo se concilian la inmutabi-
lidad v la libertad divinas; pero nos consta gue existen esencial-
mente en Diog, ¥, por lo tanto , que no so contradicen, Kfectiva-
mente , siendo la libertad una perfeccion suma, no punede carecer
de ella Dios.

Pero los tedlogos han hecho mil esfuerzog para explicar cémo
ge concilian en Dios la inmutabilidad y la libertad. Indicaremos
brevemente lo que dice el Cardenal de Lia Lucerna:

“Cuando dos verdades estan demostradas, diee el gdbio Car-
denal, no pueden contrariarse , y su aparente oposicion no es mas
que Ia debilidad 6 pequeriez de nuestro entendimiento.La objecion
propuesta deja en pié las prusbas de estos dos dogmas; de consi-
guiente , no prueba su contrariedad, Mas por ventura, ;no tene-
mos medio alguno para conciliar la libertad de Dios con su jnmu-
tabilidad?

“En primer lugar, en la opinion de la eternidad no sucesiva, no
hay oposicion alguna entre estos dog atributos. En este instante
indivisible , que compone toda su eternidad , Dios quiere libre-
menie todo cuanto existe, y no pueds ya cambiar, porque no hay
otro instante en que pueda verificarse ol cambio... Esta respuesta
bastaria para resolver la objecion propuesta, mas yo voy més
léjos; y aun suponiendo la eternidad sucesiva, digo que no hay tal
opogicion. La objecion se fonda en una falsa idea de la libertad.
La cuestion no estd en saber si Dios, hablendo formado desds la
eternidad la determinacion de eriar el mundo, tal como es, ha
podido formar despues una determinacion diferente. Se trata de
saber si esta resolucion, tomada por Dios desde la eternidad, fué
libre 6 no... Primitiva y eternamente, Dios guise, por un solo acto
de su voluntad, tode lo que existe, y todo lo gue existird jamas.
Dios ejercid su libertad formando el decreto universal de la crea-
cion de todos los séres, v manifiesta su inmutabilidad por la inva-
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riable permanencia de este decreto. Quiso libremente gue ¢l mun-
do fuese tal como es, ¥ lo quiere inmutablemente (1.

“Mas ge dird: Dios, segun esta explicacion , no fué libre sino
en el momento en que formd la resolucion de crcar. Al presente
ya no lo es, y todas sus voliciones son necesariag.

“Diog, habiendo ordenado libremente en su etermidad todos
los séres y todos los sucesos que debian tener lugar por siempre,
1o ha tenido despues que hacer uso de sulibertad. No ha podido
ailadir nada 4 su decreto, pues lo Labia decretado todo: no ha
tenido gue cambiar nada en &1, pues lo habia arreglado todo con
sabiduria. Su libertad no tiene ya objeto, porgue ha hecho de
ella el uso que gueria hacer por siempre jamés. Sus voliciones
actuales son necesarias, no con una necesidad abscluta, sino hi-
potética , como consecuencias juvariables de su primera volicion
iibre. Esta necesidad no destruye, pues, la libertad de Dios, por-
-que e3 efecto del uso que Dios hizo de la misma (2).,

Dios es ommnipotente.

Omnipotencia es la virtud infinita que tiene Dios de hacer
tode lo que no repugea. No fiene limites ni en cuanto al objeis,
pues se extiende 4 todas las cosas existentes y posibles; ni en
euanto al mode, pues no necesita de materia ¢ instrumento; y
sin tiempo ni trabajo puede hacerlo todo con un solo acte de su
voluntad. ’

Uno es el Altisimo Criudor, omnipotente, dice el Eeclesidsti-
6o (8). Efectivamente, la creacion es la mejor prueba de la omni-
potencia de Dios. Pero aungue es omnipotente desde la eternidad,
solo ejercié su poder en tiempo, sacando de Ta nada cuanto existe.
Es la primera verdad afirmada en el Simbolo de nuestra fé: Creo
en un Dios Todopoderoso, Criador del cieloy de la tierra. Es
c%.ro que siendo infinito, debe temer woa virtud infinjta de
obrar.

(1) Tsto ya habia crnrride & Santo Tomds, I p.. quast, 14, Deus
volril mundum creare, sed non ab reteran; sed quando ipse ab elerno dis-
posuil: y en otro lugar, art. 18, ad. 2. Now fuil in scientia Dei, quod
res essend ab celerno; unde gquameis ipse sib wlerna, non sequitur lemen
guod crewlure sint ab ferno.

{2) De La Lueerna, disert. sobre la existencia, eto., phg. 232.

(8) - 'nus gst Altissimus Creator omnipolens. Beel. 1, 8.
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§ IX.

Dios es omniscio.

Todas las cosas estan desnudas y descubiertas & los ojos de:
E1 (1), Elve los términos del mundo y mira lodo lo que hay deba-
jo del Cielo (2). Alcanza de fin é fin con fortaleza y fodo Lo dis-
pone con suavidad (3). Y lame las cosas que no son como las que
son (4). Conoco , pues, todas las cosas presentes, pasadas J futu-
ras, contingentes y libres , por un acto simplicisimo de su inteli-
genc:a. (5).

La presciencia de Dios estd acreditada por las profecias, que
ge han cumplido como 8e anunciaron. Sin embargo, algunos filo-
sofos antignos y los modernos Spcinianos, la han negado como
contraria a la libertad humana ; pues si lag acciones son previstas
infaliblemente , decian, infaliblemente sucederdn; el hombrs no
podra dejar de hacerlas sin que se engaiie la presciencia divina.

La preseiencia no solo no destruye nuestra libertad, sino que
la asegura. En primer lugar, la accion libre es anterior ldgicamen-
te & la preseciencia: Inego eyta nada incluye en ella. Las cosas no
suceden porque Dios las ha previsto, sino que Dios las ha previsto
porque han de suceder. Ademds, coexistiendo la eternidad & todos
los tiempos, el conocimiento de Dios no es, hablando propiamen-
te, presciencig, sino ciencia & conocimiento actual. Ahora bien:
¢en qué perjudica el conceimiento de uns accion presente 4 la
libertad de aguel que la ejecuta? Dios ve las cosas presentes tales
como son,y las futuras tales como seran: las ve necesarias, si
deben ser el efecto necesario de causas fisicas; las ve lilres, si
dependen de la voluntad humana: serdn, pues, libres, supuesto
que Dios las ve asi (6).

§ X,
Sabiduria de Dios.

Llamamos sabiduria de Dies & la inteligencia infinite, por la
cual conoece sus propios designioy, ve el plan de conducta gue mas
conviene 4 la condicion de los séres que ha eriado, y escoge los

{1) Hebr. IV, 13. Yéase la nota del P. Seio.

(2) Job, XXVIII, 24.

{3) Sap, VIII. 1. Vénss la nota del P. Scio.

(41 Rom.IV, 17,

(B) Nosse et esse illi wnum est. San Agustin, de Trinil., libvo XV,

(G) San Agustin, libvo III; de Lil. 4rbifrio., caps. III y Iv.
Véase Bulsano, cap, III, art. 6.", par. 88.
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medios mas adecuados al fin que se ha propuesto. ;jCudn magni-
ficas son tus obras, Seior! Todas las cosas hiciste con sabiduriq:
{lena estit In tierra de 1u posesion (1).

Nosotrog no podemos conocer sino de un modo muy imperfec-
to los designios de Dios, y los medios por los cuales los realiza
en ol 6rden de la naturaleza, por mds que admiramos esta sabi-
duria infinita en la creacion del mundo y en el gobierne del uni-
vergo, Iin el 6rden de la gracia no conccemos las razones de la
conducta de Dics, sinp en cuanto El ge ha dignado revelirnoslas.
Pero sabemos que en todo ba tenido presente sn gloria. Dios lo
dirige todo 4 este fin; y todo lo”gue obra econ su poder divine, no
es mas que un érden de medios proporcionados 4 este fin. Este es
tinico, log medios varian hasta lo infinito,

Cuando tratemos de la Providencia, tendremos ocasion de ha-
blar lijeramente de la bondad, de la justicie y de la santidad de
Dios.

Mas no se crea que las perfeccionss divinas son cosas distin-
tas entre si, ¢ son cunalidades que sobrevienen 4 su esencia. Dios
parece multiple, porque nuestro entendimiento no le puede con-
cebir de otra manera; ¥, por medio de muchos conceptos, intenta-
mos formar una idea de so grandeza. Dios es un sér purisimo, un
acto puro, un sér gimplicisimo., Su eternidad, su jofinidad, su
ciencia, su misericordia, son una sola perfeccion, son su esencia,
son lo gue £l es. Admirados de tan suprema excelencia, tenemos
gue exclamar & cada paso: jOh profundidad de las riquezas de lu
subiduria y de la ciencia de Dios!

Nuestra débil inteligencia no puede econtemplar fijamente la
claridad de este Sol deslumbrador, sin gue nuestro corazon sea
inflamado con gug ardores. ;Céme podriamos ser ingensibles 4 la
vista de un Dios eterno, infinito, inmenso, que en su soberana
libertad decretd con una sabidoria infinita emplear su omupipo-
tencia para manifestar su bondad y su amor sin limites & los
liombres? {Oh! indudablemente el amor de un Dios eterno, infini-
to, immenso ¥ todopoderoso nes obliga & entregarnos 4 lilsin re-
serva, sitpuesto que Il nos amd primero & nosofros, hasta el ex-
tremo de enriarnos su propio 1lijo, en propiciacion por uuestros
preados {2).

(1) Psalm. QIIT, 24,
(2. I Joan. IV, 10,
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CADPITULO II (duplicado).
LA SANTISIMA TRINIDAD,

Hemos visto gque Dios es uno en naturaleza, pero esta naturale-
za divina, intinita en si, puede comunicarse y de hecho se comuni-
ca A otras personas que subsisten en ella, participindola integra,
sin dejar de ser una, y sin ninguna division ¢ disminucion de sus.
atributos ¢ perfecciones. Asi, pues, Diog es unto en esencia, en na-
turaleza, en sustancia: pero es trino en personas, en subsistencias,
en hipdstasis, y las tres personas divinas poseen la misma natura-
leza numérica 6 individual, pero son distintas entre si. De modo
que el dogwa de la Santisima Trinidad consiste en reconocer un
aolo y mismo Diog snbaistente en tres personas distintas, que son
Padre, Hijo y Esplritu y Santo, 6, lo que es lo mismo, la unidad
de la naturaleza divina en tres personas realmente distintas.

Este misterio eg la base de todos nuestros dogmas, la suma de
todas las verdades catodlicas y el fundamento de toda la fé cris-
tiana; por eso es llamado misterio primero, mdzinio y altisimo, ¥
la {é en &l es necesaria para la salvacion.

§ L
Trinidad de personas.

La Trinidad de las personas divinas estd bastanie indicada en
el antiguo Testamento, tanto en los Salmos como en log Profetas,
y claramente enseilada en el Nuevo: Id, dijo el Salvador 4 sus
Apdstoles, id v enseiind & todas las yentes, bautizdndolus en nom-
bre del Padre, iy del [Tijo y del Bspiritu yy Sunlo. Claro es qne Je-
sueristo quiso yue fudésemos bautizados en nombre de Dios. 1l
bautismo indiea la grasia y adopeion divina, lo cual es propio de
solo Dios; en ¢l nombre signifiea el poder, virtad, magestad, aun-
tovidad, siendo In miama de lag tres personag divinas. No es mé-
nos claro el texto célebre de la carta primera de Sau Juan, v. T:
Tres son los que dan testimonio en el ciclo; el Padre, el Verbo y el
Hspiritu Sanfo, y estos tres son une misma cosa. Ciertaments que
algunos han disputado la antenticidad de este texto, pero ya no
hay duda alguna que es lagitime. Si falta en algunos ejemplares
de la Biblia, debe atribuirse 4 lag alteraciones gue hicieron los
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Arrianos en log textos griegos y latinos, con el fin de quitar un
testimonio tan claro y tan expreso que prueba la Trinidad.

Tal ha sido la creencin dela Tglesia en todos los siglos, ma-
nifestads en la férmula del bantismo que se administraba en el
nombre de las tres divinag personas, en la irina inmersion eon
que lo conferia, en sus simbolos y dozologias, en la condenacion
de log herejey que negabau esie dogma, v hasta en lag calumniag
que propalaban contra la Iglesin log mismos judios ¥ paganos.

Este misterio es inefable & incomprensible, pera no repugna 4
la razon; asi es, que se hallan vestigios de esta creencia en casi
todos los pueblos antignos, egipcios, persas, indios, etc., v en
muchos del Nuevo Mundo, segun el testimonio de los Misioneros;
v tambien los antiguos fildscfos tuvieron alguna idea de este mis-
terio, como lo prueba la objecion gue sc nos hace de gue este dog-
wa fud deducido de Ia filosofia de Platon. Dicha creencia era sin
duda efecto de una tradicion primitiva, si bien corrompida y
adulterada (1).

No puede repugnar 4 la razon aquello de que la razon no pue-
de formar juicio por ser superior 4 sus facultades. Los adversa-
riog de este dogma nos dicen que repugna A la razon: 4 ellos cor-
responde probarlo ; pero no lo podrdn haecer, pues siempre dare-
mos cumplida respnesta d todas sus objeciones . Sial hablar de
a Santisima Trinidad se quiere concebir la naturaleza y perso-
nalidad, como se conecibe la persona y la naturaleza humana, se
discurriria tan mal como un ciego de nacimiento gue, al compa-
rar la sensacion de la vista con la del tacio, sostuviese que una
superficie plana como un espejo vy una pergpectiva, no puede pro-
ducir una sensacion de profundidad. Por 1iltimo, este misterio no
ha repugrado & Iog innumerables varones notables por su talento
v clencin en todos los ramos del saber que ha producido la Igle-
sia en el espacio do diex y nueve siglog, y debemos pensar que
estos no estaban privados de razon.

“La Trinidad, primer misterio del Cristianismo, dice Chateau-
briand, abre un campo vagtisimo &4 log estudios filosdficos, bien
sea que se le considere en log atributos de Diocg, bien se busguen
log vestigios de este dogma, antignamente difundido en el Orien-
te. Es un torpe modo de diseurrir el rechazar lo que no puede ser
comprendido . Partiendo deade las cosas mis sencillas de la vida,
seria ficil demostrar que lo ignoramos todo; [y queremos sondear
log designios de la Sabidarial,

Ademis, ereemos entrever en la naturaleza misma una prueba
fisica de la Trinidad. Es el architipo del universe, ¢ si se guiere

(13 Véaso Dan. Huetio. Queest. alnelan., lib. I, cap. IIL Chatean-
briand, Géwnio del Cristinnisme, 1 p., ib. T, eap. "TIL. Bulsano, sect.
11, 1:»41 70 y 114,
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su divina armazon, El ntimero tres, parece ser en la naturaleza
el término por excelencia. El tres no es engendrado , y engendra
todas lag demas fracciones, lo gue indueia 4 Pitigoras 4 denomi-
narle el niimero sin madre. Puede descubrirse alguna tradicion
oscura de la Trinidad, hasta en las fdbulas del politeismo.

—Mas, spara qué sirve el dogma ininteligible & incomprensible
de In Trinidad? La respuesla la dan los Sveinianos, que, desde el
momento gque lo negaron, {neron precipitindose de error en error
v de abismo en abisme, hasta negar toda la fé catdlica y reducir
el eristianismo 4 un puro deismo.

¢Cémo podriamos eonocer hasta el punto que es necesario el
misterio de la Redencion, si de antemano no supiéramos que hay
en Dios tres personas: una que exige, otra que satisface y otra
que, como despues veremos, derrama sobre nosotros Jos frutos
de esta satisfaccion? Era absolutamente necesario gue hubiese
tres actores en ese gran drama, cuyo desenlace contenia la sal-
vacion del génare humano.

Por consiguiente, debemos creer que el misterio de la Trini-
dad se nos reveld, porque era necesario que conocidramos la Tri-
nidad de las personas divinas, para comprender mejor su opera-
cion moral en la redencion del mundo. Esta revelacion tuve, pues,
por objeto auxiliar 4 nuestra inteligencia, mas bien que limitarla.

Sirve tambien para sogtener y conservar integro todo lo gue
enseilé Jesucristo y predicaron los Apdstoles; sirve para someter
nueatra razon & Diog, que es el homenaje mdia precioso que le
puede tributar una criatura, y sirve tambien para hacernos com-
prender que nuestra religion no es obra de los hombres, supuesto
que la idea que nos dd de la divinidad jamés pudo ocurrir natu-
ralmente al entendimiento; nadie sino Dios podia formar an sis-
tema de creencia, tan bien ligado, gne npo se pudiese negar un
solo articule sin destruir todos los domds (1}.

(1) Bergier, Diee. Teal., artic. Trinidad.-—Muchos tedlogos han
queride hallar en nuestra alma una imdgen de la Trinidad. “Si im-
“ponemos silencio & nuestros sentidos, dice Bossuet, v nos encerra-
“mos durante algun tiempo en el fondo de nuestra alma, es deeir,
“en aquella parte donds la verdad se hace oir, veremnos en ella al-
“gups inidgen de la Trinidad que adoramos. El pensmmiento que
“sentimos nacer como gérmen de nnestro espiritu y como un hijo
“de nuestra inteligencia, nos ofrece alguna idea del Iijo de Dios,
“conechbido eternamente en la inteligencia del Padre celestial. Hé
“agui por qué este Hijo de Dios toma el nombre de Ferbo, para que
“entendamos que nace en el seno del Padre, no como nacen los cuer-
“pos, sino como nace en nuestra alma la palabra interior, que oimaos
“en ecllm, cuando contemplamoes la verdad. Perc la fecundidad de
“niestro ospiritu no termina en esa palabra interior, en ese pensa-
“miento intelestual, en esa imigen dela verdad qne se forma en nos-
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§ IL
Procesiones divinas.

El Simbolo Atanasiano propone la doctrina catdlica acerca de
este punto, con claridad ¥ precision: Pafer a wnullo est faclus, nec
ereqius, nee gendtus. Filius a Paire sclo est, non factus, nec crea—
tus, sed genitus, Spiritus Sanctus @ Patre ef Filic, non factus, nec
creatus, nec genifus, sed procedens. Segun esto, el Hijo procede
del Padre por generacion, v el Espiritn Santo procede del Padre
v del Hijo, como de un solo principio por simple procesion. Las
procesiones indican el modo con que una persona divina trae ori-
gon de otra, participando la misma naturaleza numérica ¢ indivi-
dnal, en virtud de sua fecundidad. Por consiguiente, las tres per-
sonas divinas son iguales entre si, consubstaneiales y coeternas,
puesto que lag procesiones son inmanentes, que no salen fuera de
su principio , subsfanciales porque llevan consige subsistencia
personal, stecesarias porque provienen por ¢l entendimisnto v la
voluntad, en cuanto son facultades nocionales, y por 1iltimo, son
eternas, pues no puede darse ni concebirse un solo momento en
que Dios no se hubiera eniendide ¥ amado & &l mismo.

No hay dificuliad alguna en admitir la generacion del Hijo
ensefiada claramente en la Sagrada Escritura. Pe. CIX. Ex uiero
anele luciferam gennd te.—Joan. VIII, 42, Ego ex Deo processi el
veri: Joan. I, 18: D'nigenitus filine qui estin sinu Patris, ipse
enarravif, v en otros muchos lngares.

Tambien oconsta claramente la procesion del Espiritu Santo
dal Padre y del Hijo, comoe de un solo principio, s1 bien ofrece
alguna mayor dificultad por haber gide negada por los Grieges
gismaticos y otros varios hergjes.

En el Simbele Constantinopolitano se dice del Espiritu Santo,
qui a Patre Filioque procedil, y en los Conciliog IV de Letran, IT
de Lyon y Floventino, se definid: Quod Spiriius Sunctus ex Patre
et Filio eternaliter tanquan ab uno principio of unica spiratione
procedit;

Por eso el Espiritu Santo es llamado en lag Sagradas Escritu-

“otros. Amamos esa palabra intevior, ¥ el espiritu en gue nace; y
“a3] amarla, sentimos dentro de nosotros clerta cosa gqne no nos es
“ménos preciosa que nuestro espiritu y nuestro pensamiento, que es
“al fruto de ellos, quo los une y se une & ellos, y forma con eilos
“una misme vida. Asi, pues, en cuanto es posible hallar alguna rela-
“cion entre Dios v el hombrs, se produce en Dios el amor elerno,
“que sale del Padre que piensa, ¥ del Hijo, qne es su pensamiento,“for-
“mando con Yos dos una mizxma neturaleza igualmente bienaventura-
“da y perfecta., Discurse sobre la ilistor. unie., cap. XIX,
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ras, Spiritus veritalis, Spiritus Christi, Spiritus Filil, y se dice
gue ey enviado por ¢l Hijo. La mision divina guo indica depen-
dencia, no pudiendo ser dependencia de naturaleza 6 de imperio,
necesariamente es dependencia de procesion 6 de origen. Ademds,
el Espiritu Santo se distingue verdaderamente del Hijo; pero
si no procediera de El, no se distinguiria del mismo, porque no
habria entre ellos oposicion de relacion.

Aceren, de la adicion do la particular Filiogue al Simbolo, una
de las causas de disension con los griegos, solo citaremos el de-
ereto del Concilio Florentino, al cual suscribieron todos los Ohbia-
pos, tanto griegos como latines, que dice asi: Explicationem ver-
borum illiorum, Iiliogue, verifalis declarande gratia, imminente
tune necessitale, ficite ac rationabiliter Symbolo fuisse appositan.

§ TI1.
Relaciones. —Nociones divinas.

Las procesiones divinas son el fundamento de las relaciones
personales, 6 gne distinguen & lag personas. Las relaciones no son
otra cosa que la manifestacion de origen y enlace que las divinag
personas guardan entre si. Cada una de las procesiones encierra
dos relaciones, y por consigniente siendo dos las procesiones, las
relaciones son cuatro, & saber: Puternidad, Filiacion, Spiracion
activa y Spiracion pasica. Las relaciones son las que constituyen
las propiedades personales, pues fuera de ellas todo es comun &
idéntico en la Trinidad, segun Ia célebre explicacion del Concilio
de Letvan: Omnie in divinis sunt iribus personis communia, ubi
non obviat relutionis oppositio.

No deben confundirse con las iiociones, que son una nota é ca-
ricter propio de cada persona, en euanto sirve para distinguirla
de las otrag, como su distintivo especial: anngue las nocioncs su-
ponen el origen, sea como principio, sea como $érmino. Las no-
ciones son cinco, llamadas con los mismos nombres gue las rela-
clones, 4 lag cuales se anade la innascibilidad, por la cval se di &
entender que el Padre no proviene de principio alguno.

Ademiy, cada una de lag tres personas divinas tiene gng nom-
bres propios y upropiados, que son log que convienen exclusiva-
mente & una persona y Lo 4 otra.

Loz nombres propios de la primera persona gon Padvre, tomade
nocionalmente, Ingénito en eunanto excluye toda procesion, Prin-
¢ipio en cuanto que es el fundamento de origen del Hijo y dsl Es-
pirita Santo, y principio sin principio de la divinidad. El nombre
apropiado del Padre es Criador como primer principio de todas
lag criaturas, pues aungue la creacion eg una obra comun 4 todas
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tres personns, se atribuye principalmente 4 aguella, en la cual no
hay razon de ser producida.

Los nombres propios de la segunda persona som: llijo, como
engendrado de la propia sustancia del Padre, Verbo, Logos por-
que procede por el entendimientoe, Indgen por laigualdad perfec-
tisima con el Padre. El nombre apropiado es Sabiduria, como pro-
pia del entendimiento v término de la inteleccion divina.

Los nombres propios de la tercera persona son: Spiritu Sunio
porque proceds por spiracion y por la voluntad, Don por su ca-
victer de Santificador, Caridud, Amor, Vinculo, Union, ya tomados
estos nombres nocicnalmente, por cuanto el Espiritu Santo procs-
de por la voluntad, ya tambien por los efectos exterviores: por til-
timo, se llama Paracteto 6 Conselador, Apropiadamente se atribn-
yen al Espirite Santo los nombres que indican las obras de hon-
dad, caridad, misericordia, gracis, ete., ¥ en general todo lo gque
conduce 4 nuestra Santificacion.

Omitimos indicar muchas otras cuestiones que tratan los ted-
logos, porgue lo dicho basta para una breve explicacion de la
doctrina catdlica con la eoncizion propia de un Manual.

No debemos intentar temerariamente profundizar este miste-
rio, para no caer en gravigsimos y lamentables errores, como ha
gncedido 4 muchos. Creamoslo humildemente, siguiendo el conse.
jo del Eclesidstico: ltiore fe ne quesieris, ot fortiora le ne scru-
tafus fueris: sed quee preecepit (i Deus dlle cogita semper, ef in
pluribus operibus ejus ne faeris curiosus. Non cst enim tibi ne-
cessarium, ea que abscondite sunt, videre oculis {uds.

CAPITULO 1L

DIOS, SUDPREMG SENOR.

Delo dicho se infiere que Dies, como eér necesario, perfecti-
simo y absoluto, es Supremo Sefior de todo cuanto exisie. La ides
de Dios lleva inseparablemente unida la idea de una religion, por-
gue el hombre, dotade de inteligencia y facultad de amar, no
puede ménos de comprender que le ligan innumerables relaciones
y deberes con este Sér Supremo, de guien él mismo ha recibido
el sér. Nadie puede permanecer indiferente en este punto. ;Hay
una moralidad? ;Hay otra vida despuss de esta? ;TTabrd en ella
recorppensas y castigos? JQué es preciso hacer para merecer lo
primerc y evitar lo segundo? Ei hombre que tanto se agita por el
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bien de un momento, no puede ser indiferente respecto & su feli-
cidad ¢ desgracia eterna. Por consiguiente, e indisputable la

§1
Necesidad de una religion.

Religion e9 la union moral del hombre eon Dios, como Supre-
mo Seflor y tltimo fin. Entra Diog y el hombre, como eriador ¥
criatura, existen relaciones morales, esenciales y obligatorias por
parte de este, que es lo que constituye la religion.

Hay relaciones por parte de la dnteligencia, pues Dios es la
suma verdad, la realidad infinita, cansa primera, y por lo tanto,
el objeto mas fecundo para la inteligencia y el mas digno de ser
conocido. Ademds, nuestra inteligencia es un dén suyo y un des-
tello de su luz. Benedicam Domino qui iribuit miki intellectum,
decia David.

2.0 De la vsluntad, por ser Dios legislador sumo, principio,
independiente, Seilor, ete., # guien, por congignicnte, debemos
obediencia y sumision completa de tode nnestro sér.

3.0 Do la sensibilidad, por ser el sumo Dbien, infinitamente
perfecto, ¥, por lo tanto, la suma felicidad & que aspiramos y de-
bemos agpirar.

Hay ademds por lo dicho: 4.0 Relaciones de dependencia, por-
que el hombre ha recibido de Dics la existencia, el movimiento y
la vida, y estd reeibiendo actualmenie la conservacion; debe,
pues, reconocer su dependencia de Dios, como de su principio y
conservador.

5.°  Relaciones de reconoeimiento, por ser la criatura mas dis-
tinguida y enriquecida por Dios, elevada sohre todas por su espi-
ritu y su corazon, colinada de innumerables beneficios que le hace
generosamente el Sedor; por todo lo enal le ligan deberes de re-
conocimiento para con El

G0 Relaciones de admiracion y de amior, & la vista del univer-
g0 y todag las maravillag que encierra, que, asi como llevan al
hombre al conocimiente de Dios, le mueven tambien & gu amaor.,

7."  Relaciones de adoracion. Xl hombre siente tanto mas la
necesidad de pagar al Sedior Ja denda de su gratitnd y amor,
cuanto gue es el inico sér de la naturaleza que sea capaz de ren-
dirle este homenaje, y que se lo debe, no solo por si mismo, sino
por todas las crinturag gue han sido sometidas 4 su dominio.
Constituido Rey del universo, debe ser tambien su Sacerdote.

80 Telaciones de semejanza.

Dios se comunica interiormente al hombre; por la verdad 4 su
egpiritu, por la justicia A sa conciencia, por el sentimiento del
orden v de Ja bondad moral 4 su corazon. Esta verdad, esta jus-
ticia y esta belleza moral, que mo son otra cosa que diversas
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aplicaciones de la razon suprema, reclaman continuamente en lo
interior del miamo un culto que el hombre no puede rehusar sin
turbacion, sin desdrden y sin malestar. Por el alma ostamos mas
cerca de Dios que de nuestro propio cuerpo, y somos mis seme-
jantes & Il que & todas las criaturas. Ahorn bien: como la proxi-
midad y semejanza de los séres es la base de su asociacion, nueg-
tra union con Dios, es decir, la religion, es m4s conforme A nues-
tra naturaleza que nuesiras relaciones con el mundo exterior y
sensible que nos rodea. De agui aguella protunda sentencia del
Génesis: Hagamos al hombre & nuesira tmdgen y semejansza, es de-
cir, inteligente como es Dios, amante de la verdad, y hecho para
poseerla como el mismo Diog (1),

9.0  Relaciones de deseo y de deslino.

La agpiracion incesante de nuestro espiritu y nuestro corazon,

la sed insaciable que tenemos de saber y de amar; el disgusto
profundo de todo lo temporal; la tendencia invencible & un bien
eterno, son otros tantos testimonios de gue nes aguarda alguna
.cosa mig alld del sepulero. De aqui se infiere, que la rveligion, al
ponernos en comunicacion con la perfeccion infinita de Dios, res-
ponde esencialmente 4 la primera ley de nuestra naturaleza, inde-
finidamente perfectible ¢ inmortal.

10.  Relacion de responsabilidad,

Hemos de dar & Dios cuenta de nuestras acciones. Siendo la
primera ley de nuestra nataraleza tributar homenaje 4 su autor,
gerd tambien la primera cuenta que habremos de dar, cémo hemos
cumplido esta ley.

Asi, pues, todo en el hombre y alrededor del hombre, procla-
ma la necesidad de una religion (2).

11. Se confirma nuestra tésis por el lestimonio de los pueblos
que, gin ¢xcepeion alguna, han profesado vna religion. Ni pedria
subsistir ninguna sociedad sin religion. Tsto es tan cierto, que
Maquiavelo afirmé que “la religion solo era necesaria para conset-
var la seguridad exterior de la sociedad civil,, lo ¢ual es una im-
{).ie_dad, pero manifiesta la necesidad individual y social de la re-

igion.

(1} Aug. Nicolas, Estudios filesdficos, p. 1.2, cap. IV,

i2) DBoone, cap. IV.—La religion, dice San Agustin, es el lnzo que
une al homblne con Dins. Es la union del hombre con Dios, 6 la suma
de relaciones entre Dios ¥ el hombre. De aqui se infiere: 1.° Que la
religion es tnica ¢ inmatable, fundada por parte de Dios ¢n sus cua-
lidades de Crindor, Padre y ltimo fin, y por parte del liombre, en
sus cuaalidades de criatura, hijo y sér indigente, pero con aspiracio-
nes infinitas, 2.° Que la religion no viene de los hombres, sino de
Dios, que la ha revelado, sin'lo cual, el hombre no hubiera podido
conocerla ni observarln.—Véase Bergier, art, Religion Natural.
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§ 1L

Culto interno, culto externo.

Lo dicho basta para demostrar Ia necesidad de un culto inter-
10, Solo afiadiremos que el verdadero espiritu de este culte ha de
congistir en una f¥ viea en Dios, como verdad primera; una cari-
dad ferviente hdcis El mismo, como santidad absoluta, y una es-
peranza sélida en Kl mismo, como bien sumo ¥ tltimo fin.

X! culto externo ne es okra cosa que el mismo culto interno
manifestado exteriormente con signos sensibles; luego ai el uno es
necesario, tambien el ctro.

Ademas, la misma naturaleza inclina al hombre 4 manifestar
eon sefinles sus afecciones internas, sentimientos, ete., de cualquier
género que sean. Y, spor gué no habia de ser lo mismo respecio &
la religion? _

TPor Wtime, el enlto externo es necesario para conservar vivo
el culto interno v excitarlo en log demds, pueslo que no hiere
nuestros sentidos, jamis hace una impresion profunda y dura-
dera en nuestra alma, Los Protestantes sienten hoy log funes.
tos efectos de haber reducide el culio externo; y sug eseritores
még distingaidos confiesan que esta restriccion desterrd en Ingla-
terra, la piedad é hizo nacer en ella ol ateismo v la irveligion: y
¢l desprecio de este enlto produjo los mismos resullados en Fran-
cia. Asi es que Prusia y otros paises protestantes, empiezan 4
adoptar algunas ceremenias del culto catdlico, contra las que de-
clamaron tanto en atre tiempo,

§ TIIL.

Guito publice.

El hombre debe dar culto 4 Dios segun el estado ¥ condicion
en que vive Viviendo, pues, en sociedad, debe 4 Dios uu culto en
sociedad, 6 sea piblico. Asi es que el culto ptiblico s un lazo so-
cial gue inspira sentimientos de fraternidad, y conservando la re-
ligion, conserva, por consiguiente, el drden y la paz.

El amor qus ¢l hombre debs & Dios y & sus semejantes, le in-
clina excitar 4 estos 4 practicar la religion; pero nada hay mds
cficaz para osto que el culto pithlico.

Ademds, el culto publico fomenta la piedad y devocion pri-
vada, 7 contribuye poderosamente para aficionar al hombre al
cumplimiento de sus deberes, porque el gjemplo piblico ejerce un
gran imperio sobre él.
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Por 1iltimo, el eulto piblico es necesario para dar 4 los pue-
blos una alta idea de Ia religion y de los deberes que impone, y
para recordar 4 Iog fieles los hechoa mis gloriosos en que g8 apo-
¥a su fe,

De agui nace la obligacion de instituir dias festivos, y consa-
grar Templos ¢ altares en honor de la divinidad, Siendo Dios Se-
iior absoluto de toda la naturaleza, es juste que se le consagre el
tiempo v el espacio, gue son las dos categorias en las que se en-
clerran principalmente las cosas materiales; y de un modo egpe-
cial, alguna parte de ello en representacion de tode.

§ IV.

Los Templos.

Bi es neeesario el culte piblico, es necesario tambien un lugar
determinado en donde los hombres se reunan pava fributarlo.
Asf o hace 1a consagracion del espacio.

Sabemoes sin duda que Diog no tiene necesidad de Templos,
pues todo el universo es un templo suyo; pero lo tenemos nosotros,
que conocemos por experiencia que la religion no puede conser-
varse sin ellos. Tambien lo saben como nosotros los impios, que
slempre empiezan por degtruir’ log- Templos, en cuanto estan en
posicion de manifestar su ddio & la religion. Asi lo dice la histo-
ria de todas las revoluciones dnti-catélicas. Disminair los Tem-
plos, es debilitar la religien con una persecucion sorda v pérfida;
anmentar su nimero, es fomentar la religion, y por corsiguiente,
consolidar la sociedad.

Sabemos tambien que la divinidad no puede ser encerrada en
wn Templo; pero ilustrados por la revelacion, sabemos al mismo
tiempo que hay elerfos lugares en donde Dios sa complace espe-
cialmente en escuchar las siplicas que se le dirigen. Istag sipli-
cag, elevadas & Diog en comun, producen los efectos mas prodi-
giosos para la paz y armonia entre todos los ciudadancs.

Por tltimo, Montesguisu ohserva con mucha oportunidad que
todos Jos pueblos gque no tienen Templos son salvajes y barbaroes.

En coante 4 la magnificencia de los Templos, de que algu-
nos se lamentan, solo diremos que nada puede ser excesivo para
honrar 4 la divinidad; que Dios mismo ordend los adormos ¥
magnificencia de su Templo hasta en sus mas minuciosos deta-
iles; que la magnificencia de los Templos inspira al pueblo una
alta idea de la magestad divina y mayor recogimiento y devocion
para orar. Por ultimo, estos inerédulos harian mejor en quejarse '
del lujo de los teatros, para los cuales, sin embargo, no tienen una
%)_alla;ra da censura. Is cierto que los llaman escuelas de mora-

idad.
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§ V.

Las fiestas.

En general las fiestas son necesarias. Es necesario que el pue-
blo tenga una religion ; Tuego so necesitan fiestas para hacer
publica. demostracion de ella. Nunca ha tenido un pueblo culto
piiblico sin que las fiestas hayan formado parte de él. A Dios ge
debe cierto tributo de fempo.

El objete principal de todas las fiestas, ademés del culto divi-
ro, ha sido rewnir 4 los hombres, acestumbrarlos 4 fraternizarse,
¥ pouerlos en disposicion de jnstruirse y ayudarse mutuamente,
Lag familiag dispersas por el campo y en los talleres, no pueden
reunirse m4s que en los dias de fiesta ; por lo tanto, necesitan
fiestas pars estrechar sug lazos sociales. {Eu todo se ve la trag-
cendencia de ln religion.

En otro logar nog ocuparemos de las fiestas bajo su agpecto
econdmico, politico y moral,

§ VI.

Las ceremonias religiosas.

Las ceremonias son el eulto externo regulado. Poner en cues-
tion si Ias ceremonias en general son necesariug, es preguntar si
log hombres tienen necesidad de comunicarse sus pensamientos
v afectos por signos exteriores. Todo el mundo conviene en que
son necesariag las ceremonias en la vida civil; spor qué no ha de
suceder lo mismo en la religion?

1.2 Se rodea de pompa y de brillo al trono y & las leyes para

realzar su magestad; se procura fomentar el amor 4 lag ciencias
por medio de ceremonias y solemnidades; se hace ostentacion en
log bailes y en los teatros de todo Io que puede inventar la vani-
dad para halagar los sentidos y excitar las pasiones; y ssolo la
religion habia de estar condenada & ser despojada de toda ce-
remonia, de todo adorno, de toda accion sensible sobre el cora-
zon, permaneciendo como prisionera sin poder manifestarse exte-
riormente?
. 22 Desde el principio del munde, los hombres, gue no habian
recibido ofras lecciones que las de Dios, le honraron con ciertas
ceremoniag. La religion de los Patriarcas estaba llens de ellag,
como lo atestigua la Historia Sagrada.

3.2 Er la ley de Moisés ordend el mismo Diog las ceremoniag
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con gue queria ser honrado, y varias veces manifiesta por sus
Profetas que no habia prescrite 4 los judios tanta multitnd de
ceremonins sino para preservarlos de la idolatria (1).

4.° FEn el Cristianismo hay ceremonias dispuestas por el mis-
mo Jesucristo, y las hay instituidas por los Apdstoles ¥ por sus
gucesores.

5.9 La religion estd en cierto modo encarnada en lag ceremo -
nlag, que son medios muy pederosos para conservarla invariable
en todos los tiempos y lugares. Hablamos de las ceremonias esen-
ciales, que se fundan en los dogmas.

Aqui se nos presenta ocasion para refutar brevemente algunas
ohjeciones contra las ceremonias de la Iglesia catdlica, que no
gneremos dejar pasar por si no se presenta tan oportuna en el
resto de la obra.

Antes haremos notar que, si log protestantes han declamado
tanto conira las ceremonias catdlicas, es porgque han visto en
ellas su propia condenacion: la presencia real atestiguada por la
adoracion dela Euncaristia, v por los términos gue expresan la tran-
sustanciacion; las nociones de ofrenda y de sacrificio, la Comunion
bajo una sola especie, la invocacion de los Santos, 1as oraciones
por los difuntos, la gerarquia eclesidstica, etc. “Hay algunas de
“gllag, dice el mismo Basnage, de lag cnales se deduce, con una
“consecuencia tan natural y evidente lo que enseiian los teélogos,
“que no se puede ménes de admitirlo, (2). Notaremos ademds que
la Iglesia se ha valide de las ceremonias para preservar i sus hi-
Jos del error y condenar & log herejes. La historia eclesidstica lo
atestigna en muchas de sug pdginas. Solo citaremos la tring in-
amersion del Bautismo ¥ la doxologia tantag veces repetida, contra
los que negaban la Trinidad, ete. Las ceremonias eatdlicas son un
monumento de los hechog que prueban la divinidad de nuestra
religion, una profesion de & de las verdades que enseiia la Igle-
gin, unag lecclones misteriogas de moral que nos marcan nuestros
deberes, ¥ unos lazos sociales gue nos reunen al pié de los altares
y nivelan las condiciones desiguales; por ejemplo, la Comunion,
etc. Por eso el orgullo de los grandes y el egoismo de log
fildsofos deteslan todos estos ritos gue log humillan (8).

Siendo esto verdad, cae por su base la acusacion de que lag
ceremouias catdlicas han sido tomadas del paganismo; objecion que
Do es nueva, puee ya la resolvic San Agusiin contra los mani-
queos {4).

Para convencerse de esto, no hay mds que leer los Hechos de

(1; Exod. XII, 25, Deut, VIL, 11. Jerem. VII, 22, v otros muchos.
{21 Hist. Eccles., libro XII1, eap. VI.

(3} Bergier, art. Ceremonias, Culfo, Litnrgia,

@) Conira Fuustum, lib. XX, caps, IV y XXT,

EL APOLOGISTA CATOLICO. 4
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los Apéstoles y las Epistolas da 8. Pablo, en donde vemos lag
reuniones de los primeros cristianos y algunas ceremonias de la
Bagrada Comunion. Otras halia de disponer personalinente el
Apdstol (1). Del mismo modo vemos en los escritos de los Apds-
tolea los nombres de Pontifice, Sacerdote, sacrificio, victima, ete.
Luego no fueron tomadas del paganismo (2).

Los Padres de los primeros siglos atacan con marcada insis-
tencia cuanto se refiere al paganismo; luego estabac muy 1&jos de
tomar de éste las caremoniag del enlto.

Xo obsta de modo alguno Ia pretendida semejanza entre nues-
tiog ritos v log pagancs. Toda religion, verdadera ¢ falsa, tiene
ceramonias que nacen de la misma naturaleza; por lo tanto, no es
extrafio que gean semejantes, como signos naturales, por decirlo
agi, de sus sentimientos, vg.: la elevacion de las manoy ey gefial
de invocacion; las genuflexiones lo son de adoracion; los golpes de
pechio de arrepentimiento, eto.

No faeron, pues, tomados del paganismo los ritos catélicos;
4ntes al contrario, el paganismo tomd log suyos de la verdadera
religion, 6 de lag tradiciones primitivas, destigurindolos. Asi lo
demuestra el sibio orientalista Sinmonet (3), que establecs en tésig
general, que todos log pueblos, & contar del siglo VIII antes de
nuegtra era, han tenido ocasion de conoeer la doctrina de los ju-
dios, y lo prueba por las relaciones comerciales de estos y por
sus colonias, establecidas en casi todos los pueblog del mundo.
Modos los libros sagrados de esos pueblos han sido escritos des-
pues de dicha época, exeeptnando acaso los libros chinos, que no
tienen mag autoridad que la de Confucio, que vivié en el siglo V
Antes de Jesueristo. Pero Confucio pudo conocer la doctrina de
los judios, que en su tiempo ya Labian llegado 4 la China. Platon
pago mucho tiempo en Helidpolis, en donde hacia ya dos siglos
que los judios tenian una celonia, ¥ alli comunied con ellos, segun
el testimonio de Plutarco y de Porfirio; ¥, por esta época, ya se
habian traducido al gricgo algunos fragmentos del Pentateuco.
Jesucristo conservd en la nueva ley algunss ceramontas de la an-
tigua, haciendo realidad lo que dntes era figura (4).

(1y I. Corint. XI, 34.

(2) Tertuliano afirma cxpresnmente sine dubio de fraditione ma-
nasse. Lib. de Corona mili. San Basilio dice clararnente lo mismo en
un pasaje muy notable que cita. Palma, Prelect. Hisl, lcew., capitu-
lo XXXIII.

(% De lainfluencia que la doctring de los yndios a gjercido sobre lus
de fodvs los puehlos, Suplemento 8.9, afindide 4 la Hermeneulica de
Jansens.

{4) Véass la erudita disertacion que escribid el muy docto Pedro
Lazeri: Do folse vetorim chrisitonorum rilunm a wilibus efhnicorum
origine,—Id. Palma, Praiect. Tlist, Ecce. cap, XXXIIT,
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Bu caanto 4 los que dicen que las ceramonias fueron estableci-
das por el interés de los Sacerdotes, no saben, 1t olvidan que én los
cuatro primeros siglos no habia derechos eventuales por lag fun-
ciones del sacerdocio. Estos derechos fueron establecidos en el
siglo X 6 despues, cuando el clero fud despojado de sus posesio-
nes por los sefiores que se apoderaron de ellas (1).

Por wtimo, otros se quejan hipdsritamente de que las ceremo-
nias catulicas son muy cosfosas, y que valdiria nds emplear el di-
nero que cuestan en socorrer d los pobres.

A lo cual responde agudamente Bergier: #Los inerédulos, y
la mayor parte de los modernos dissriadores, cresu gue son un
abnso la pompa y la magaificencia en el culto exterior de la reli-
gion. H1n juzgado gne, en un siglo en que el lnjo 8¢ ha llevado
al eolmo ¥ arruina todas lay clases, en nada seria m:s necesaria
Ia economia que en el culfo divins; han caleulado exactamente su
coste; sabau lo que enestan la cera, el pan bendito, los funervales y
los gastos de fabrica. Hé aqui lo que segaramente arrnina al puc-
blo; es necesario suprimir lo supérflue. Se nos figura ver i los
atenienses condenando & muerte & cualguier cindadano que qui-
giese emplear el dinero en otra cosa gue en especticulos.,,

Para nuestros sibios economistas, animados del mismo espiri-
tu, es sumamente landable prodigar las riguezas en fiestas publi-
cag y particnlares, en carreras de caballog, en corridas de toros,
en bailes, en trenes, en banguetes ¥ en tealros gue corrompen las
costumUres; esto g6 llama hacer un use noble de lafortuna, prote-
jer las arvtes, venir en auxilio de los obreros, ete. Pero deploran
los gastos mucho menores que se hacen para las fiestas de la reli-
aion, que inspiran la virtud 4 los hombres. Cuando se trata de
tlestinar alguna cantidad para Dios, todo parece excesivo y supér-
Huo... Aparentan compadecerse de la miseria del pueblo, y no
olo no se privan ni aun del menor de sus placeres por aliviarla,
sino que quisieran guitar al pusblo el inico medio que le gneda
para consolarse y alentarse, lag fiegtag del Sefior, en lag cuales
pucde ensanchar su oprimido corazon. La magestad del culto re-
vela 4 1os ojos dala maltitud la grandeza de la religion: la belleza
de los altares, la armonia de los cdnticos sagrados, los variados so-
nidoy del drgann, la profusion da lag luces, la pompa de las vesti-
duras sacerdotales ¥ hasta los alegras repiques da las campanas,
todo habla al corazom del pusbhle, ¥ le hace olvidar por un momen-
to las amargaras de la vida presenie, y reanima su esperanza de
nua dicha sin fin en el Cislo.

Los que se lamentan de 1z magnificencia del culto divino, no
estin por eso m#s dispuestos 4 socorrer & los pobres. ElL pneblo
quiere la magnificencia, porgue ama la religion, que es su tnico

‘1) Bergier, lng. cit.
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recurso; log incrédulos reprushan este imponente aparate, porque
lo detestan. Semejantes & Judas, se escandalizan de una libra de
narde precioso echado & los piés del Sedior: Ut quid perditio hee?
exclaman (1) Dixit autem hoc non quia de egenis pertinebal ad
eum; sed quia fur eral, et loculos Tabens, en que mittebantur, por-
tabel. s llevar muy 14jos el filosofismo, unir Ia hipocresia & la
irreligion,

CAPITULO 1V,

DIOG , AUTOR DEL GRDEN MORAL.—LEY NATURAL.

Habiendo relaciones necesarias entre Dios y el hombre, es ne-
cesaria tamhbien una regla que lag dirija v las determine. Hé aqu:
la ley.

Dioz, como infinitamente sibio, no pudo obrar sino por un fin
digno de El Este fin no pueds ser otre que Il mismo, y, por lo
tanto, todas las cosay que exiglen deben ser dirigidas & Kl por
medios adecnados & su naturaleza. De aqui es, gue las criaturas
libres deben ser dirigidag por medio de leyes, que Tl mismo les
imponga, como Sopremo Sefior.

Desde la eternidad, pues, entré en los fincs de Diecg la deter-
minacion de lo que las eriaturas habian de hacer como bueno §
evitar como male, Tal es el érden moral, Lia obligacion de reali-
zar este 6rden, que dicta al hombre su misma razon, se llama Jey
nalural. Esta, pov consiguiente, no es otra cosa que la misma ra-
zon natural del hombre que le dicta las accionea convenientes &
repugnantes 4 la naturaleza humanpa, conforme al precepto 6 pro-
hibicion de Iios, para gue se aparte del mal y se incline al ien.
Se llama tambien natural, porgue no necesita ser promulgada y
notificads exteriormente como la ley positiva, sino que es una
consecuencia de la naturaleza racional y libre. Dios misieo la ha
puesto en nosotros, haciéndonos conocer el drden moral, que El
manda seguir, y prohibe turbar. Luego Dios, autor é criador
de la naturaleza, es tambien autor de este drden moral, que se
funda en ella.

1y Math, XXVI, §, Joan. XII, 3.
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§ L
La ley natural (1).

Demuéstrase claramente la existencia de Ia ley natural:

Lo Asi como la naturaleza es la misma en todos los hombres,
asi tambien todos los hombres tienen up mismo instinto moral, un
gentimiento vivo gue nos hace conocer y calificar lo buene v lo
male, la virtud y el vicio, de un modo m&s pronto y mas univer-
gal que la reflexion.

2.+ Todes los hombres tienen una consiencia que, indepen-
dientemente de toda ley positiva y con anterioridad 4 ella, les re-
muerde si obran mal, ¢ les deja satisfechos si obran bien. Es que
la misme naturaleza les advierte, aungue su accion sea sacreta,
-que hay una potestad suprema gue todo lo ve y puede castigarlos.
Asi es que esta conciencia dicta infaliblemente & todos los hom-
bres unos mismas principios pracéicos, gue son como el fundamento
de toda la moralidud: ve.: Dabemos hacer el bisu i evitar el mal: No
hagamos con ol1'0§ lu que NO qUETAMOos se hugh con Nosolros Mmis-
wnos, ete.

8.0 Ta razon nos certifica la verdad de los principios gn» nos
dicta el sentimiento moral. Ella reprims Ias pasiones que podrian
impedir la aplicacion de tales principios, y multiplica diches prin-
cipios sacando de ellos consecuencias necesariag, qne son 4 so vex
prineipios de conducta. La razon hace conocer al hombre gue su
voluntad, como su iateligencia, tiene un destino; ¥ asi como la in-
teligencia tiene principios intimos que dirigen el discurso del hom-
bre, asi la voluntad debe tener miximas que ordenkn sn conducta.
La razon descubre al hombre sng diversas relaciones, que son el
fundamento de sus diferentes deberes: como criatura, deberes eon
¢l Criador; como ser social, deberes con los semejantes; como in-
dividuo, deberes consigo mismo para su conservacion ¥ bienestar.

4.9 Se confirma por el sentils comiin, pues si se recorren todos
los pueblos y tiempos, hasta los mis salvajes y barbares, se ve
que convienen unanimemsnte en admitir algunas aeciones como
buenas y rechazar otras como malas, ¥ en disbinguir el vicio de Ia
virvtud.

§ 1.

Su sancion y promulgacion.

Existe, pues, una ley natural, enyo imperio estamos obligadoes
i seguir. Dios, para hacerla eficaz, la sasciond, sefialando recom-

(1) Card. de la Lucerna, Diseriac. sobre la ley Naiural.—-Bergier,
articulo Ley Moral, ete,
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pensas eternas 6 castigos tambien eternos 4 los gque la observen ¢
la guebranten. Es cierto que no se ven en este mundo los efectos
de esta sancion; pero es porque en cl drden de la Providencia no
ha entrado gue tenga lugar en este mundoe. Mas como no pueds
existir una ley sin sanecion, se infiere de aqui eon razon gue hay
otra vida, otro drden de cosas en donde el hombre ha de recibir el
pago de sus acciones buenas ¢ malag,

En cierto sentido pueden llamarse sancion de la ley natural,
aun en este mundo, log remordimientos de conciencia, los terrores
que experimenta el criminal, lo poco que le satisfacen los goces
adquiritos 4 costa del delito, y lo que es muy importante, ese des-
precio y ann repulgion instintiva que se experimenta hacia el cri-
minal, al paso gue una secreta simpatia nos arrastra hacia el hom-
bre de bien.

En cuanto 4 su promulgacion, se ha hecho hien claramente &
todos los hombres, como ya hemos dicho. Vuestra ley, Seior, esidi
grabade i escrila en lodos los corasones, dice S8an Agustin (1), Y
Adntes que él, Cieeron habia dicho que la misma naturaleza nos ha
dado el conocimiento de esta ley {2}.

§ 1IL.

Regla de Ia moral.

_ De agui se infieren quae son falsos, absurdog y subversives los
sistemas:

15 De los que dicen que nada hay justo  injustoe, torpe G ho-
nesto en si mismo, sino solo en la esisinacion de los hombres.—Las
nocicnes morales han sido las mismas en todes los tiempos ¥ pai-
ses; pero en cnanto 4 sa aplicacion, ha habido muchas veces gran-
des errores. Por lo tanto, lo gue en un pueblo 6 nacion seria ho-
nesto, en otro seria torpe é injusto, Este sistema santifiea los erro-
res y degradacion de las sociedades. El robo, la prostitucion,
ete., hubieran sido cosas honestas en aguellos pueblos que lo per-
mitian. La moralidad podria cambiar con la opinion, todo lo cual
es altamente absuardo.

2,0 Esigualmente ahsurde v subversivo el sistema utilitorio,
—Admitido este sistema, podria el hombre hacer lieitamente todo
lo que le repoertase alguna utilidad, y de aqui abierta la puerta

(1) Lex fua Domine in cordibus hominum scripte est, 1ib. IL Con-
fess., eap. TV,

(2)  Est heee non seripta. sed nele lev, quwamn non didicimus neg legi-
' imItS, ‘!;m‘mn ex nefure ipse areiprimus, ete. Orat. pro Milone, eapi-
tulo V.
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para todos los delitos. Este sistema destruye todo el érden morad,
pues erigiria en Unica regla las pasiones y los caprichos en cuan-
to se tuviera bastante sagacidad 6 arrojo para eludir la accion de
lag loyves. El hombre caeria en el egoismo més grosero, ¥ de agni
en el materialismo: la sociedad seria una guerra continua de inte-
reses encontradog. Este perverso sistema, 4 pesar de ser absurdo,
ha ejercido por desgracia y ejerce grande influencia en lag cos-
tumbres de nuestra época. De aqui las especulaciones esecandalo-
gas, las quiebras fraudulentas, las fortunas improvisadas, y gue,
en general, no se repare en medios para enriquecerse y satisfa-
cer las pasiones. Antes se enriguecia el mas Lionrado y més labo-
ricso; nhora el mas atrevido, el més aventurere: la migeria de las
clases pobres aumenta, porque muchisimos explotan intamemente
su gudor, Por ultimo, es evidente que la moralidad consiste mu-
chas veces en hacer lo contrario de lo que es ttil.

8.0 De la misma manera es abgsurdo y subversivo el sistema de
los que tienen por norma de lo honesto la utilidad piblica.-—~Ea de
tal condicion el 6rden moral, que jamas podria alterarse licita-
mente, aunque de su infraccion dependiera la existencia del
mundo. El hembre estaria exente de obligacion moral en todas
las acciones que no tuvieran relacion con el bien publico, vg., el
culto internc. Ademis, muchay de nuestras accloncs exteriored ¢
interiores son actos pliramente individuales que no tienen relacion
con la utilidad piblica: luego estarian fuera del érden moral. Fi-
nalmente, no hay actos que influyan en la utilidad de todos los
pueblos; luego si esta fuera la regla para juzgar la moralidad, no
sabriamos lo que es probidad, ni virtud, ni vicio. La virtud seria
ilusoria ¢ imposible en la prictica, como conliesa el misme Helve-
¢io, autor de este sistema. Por iliimo, quedarian sancicnadas las
grandes inmiquidades nacionales, las usnrpaciones, los hechos con—
sumades y todo lo que hicieran los Giobiernos bajo pretexto de
utilidad piiblica. (La Universidad de Pariz califico este sistema de
subversivo do tods seciedad, impio ¥ destructor de todo derecho
divine y natural).

4. No es ménos impio y perturbador el sistema de Hobbes.
Bu simple exposicion es su refutacion mig contundenie, Dice que
todo fué licito al hombre antes de la ley positiva; el robo, el adul-
terio, el homicidio, gue solo pueden liamarse crimenes porque log
ka prohibido la ley civil; esta ley civil proviene de un pactoe que
Licieron los hombres para evitar su propia destruceion; por consi-
guiente, solo la ley civil es la regla de la moral, avngue mande
la Vlaslemia y el parricidio. jlmposibles parecen talcs aherra-
ciones!

b El sistema de Espinosa, conduce, si es posible, & mayores
absurdos. Segun él, no hay libertad, todo es necesaric. El hiombre
tiene derecho natural 4 todo lo que apetece y puede conseguir:
este es ol derecho natural, lo justo y lo injusto.—En eate sistema
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prevaleceria la ley del mds fuerte. Horror d4 pensar en sus con-
gecuenciag (1),

6.0 Tampoco puede ser una regla de conducta lo que llaman
moral universal. Los que la defienden, no saben determinar en
qué consigle, cudles son sus limites, cudles sus principios fijos &
invariables. La moral universal es una palabra vaga que 4 nada
obliga, ¥ puede considerarse como un pretexto sofistico para exi-
mirse de las obligaciones ciertas de !a verdadera moralidad. Asi
es que, log que mds la cacarean, viensn A& acreditar con su con-
ducta que este principio se reduce en riltimo término 4 lo que la
opinion hnmana admite como moral 4 reprucha como inmoral. Ya
hemos probado que esto es absurdo, porgue acerca de un mismo
punto de moral discrepan esencialmente muchos puebles. Por
gjemplo, la poligamia, admitida como hecho moral entrs los ma-
hometanos, es inmoral entre nosolros, v ann en una misma nacion
¥ en una misma ciudad, hay diversas apreciaciones acerca de la
moralidad de un hecho.

No 3¢ diga que por moral nniversal sa ha de cntender lo que ey
conforme & la razon y 4 les principios de equidad nniversalmente
reconocides, Esto seria cometer un elrcule vicinso. Ademas, va
Lemos visto las aberraciones de la razon humana en este puuto;
¥, por dltimo, unos hombres apreciarinn como razonable, equita-
tive y honesto, lo que otros calificarian en seutido contrario, se-
gun lag cireunstancias. Pero la regla de moralidad no puede ser
contingente, pues es mecesaria por su esencia; es inmutable y
eterna, como el origen de donde mana.

7. En congecuencia, j;qué debemos pensar de log qus procla-
man la moral independiente?—En Jog mismes términos se encuen-
tra una contradiccion, pues decir woral, supone obligacion, deber,
ley, ete.; decir dndependients, supone inmunidad ¥ libertad de esa
obligacion. Por lo tauto, repugna la idea de moral independiente
¥ se apoya en un falso supuesto.

Log que pretenden fundar una moral independiente de toda
idea de la divinidad, independiente de la idea de un Dios logis-
lador, remunerador del bien v dela virtud, y castigador del mal y
del vicio; log que fuera de Dios pretenden fundar una moral sdli-
da y capaz de dirigir al hombre, dan & entender que desconocen
hasta sus primeras nociones. Sin una ley, no hay obligacion posi-
ble, ni deber, ni responsabilidad; ley que tiene que ser inmutable,
universal y eterna. {nmutable, pues, sc ha de enlazar con la esen-
cia de la criatura racional y se ha de fundar en la naturalesa di-
vina: yniversal, no solo en el sentido de que se extienda a todo el
universo y comprenda 4 todo el género humane, sino tambien en
el sentido de gue sea conocida de todos los hombres en enanto 1le-

(1} Bailly. De vera religione, part. I, cap. .
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guen al use de la razon: eferna, porque ha de ser ingseparable del
prineipio por el cual se diferencian esencialmente, metafisicamente
v antecedentemente 4 toda criatura, el bien y el mal, lo justo ¥
lo injuste. Luego si ey necesaria la ley, en vano se habla dela
indepevdencia. Si se confunde Ia necesidad fisica con la obliga-
cion moral, se incurre en un grosero sofisma , ¥ por eso la ley se
fonda en la nataraleza, pero no la violenta, y si la dirije.

Por oira parte, acudir 4 la antonomia de la razon, como hacen
loa racionalistas, es una loeura. Ta razon no puede prescindir de
Iz idea de un Sér necesario y Supremo, de quien haya tenido ori-
gen todo lo finito, Luego tampoco puede prescindir de la idea de
que s2a Legislador Supremo, que haya puesto un drden en las
codag que ha criads, ¥ quiera gne este drden se conserve, y que
estas cosas se dirijan al fin que K1 las ha destinado. Luego cuanto
mAs recta sea la razon, cuanto mas clara y méds ilustrada, tanto
mas conocerd ella misma que no eg independiente, ni pusde impo-
ner obligacien por si misma. Mas sila razon estd perturbada y
contrariada por lag pasiones, ;jué suceders? Que el hombre las
tomoria como regla de moral, vy entonces, ¢4 dénde irlamos i
parar?

En regimen, la moral independienie no seria otra cosa gune el
privilegio de creer v hacer cada uno todo lo gue quisiera, y vivir
del modo que quisiera. En lugar de independiente, debe llamnarse
con mas propiedad moral acomodaticia; palabra sin sentido inven-
tada para no practicar ningnna moral.

82 Debemos afiadir dog palabras contra el lamentable abuso,
fan extendido por desgracia en nuestra ¢poca, de los que hacen
eongighir la moralidad en ser hombre honrado. Nada mis peligro-
80 que esta principio, que sedace 4 mushos incautos, y nada mdis
falso eu el sentide que lo entienden loz que guieren escudar con
¢l suy debilidades, y especialmente su falta de pricticas reli-
giosas.

En sentido verdadsramsute catdlico, no se pueds ser hombre
howrado sin ser al mismo tiempo sinceramente relizioso y justo.
El hombre honvado, en sentide catélico, ha de cumplir plena-
mente sus deberes para con Dios, para consigo mismo y para con
gus semejantes. En este sentide no tendriamos inconvenisnte en
admitir qus la moralidad consistia en la hombria de bien.

Pero no cs en este sentido como lo entienden los adversarios,
¥ de aqui sn peligro para los incautos; porque efectivamente, pa-
rece que nada mas puede exigirss en punto 4 moralidad. Mas pre-
guntemos en qué consiste lo honradez, segan ellos, Desde luego
nos dan una idea tan ancha de la honradez, qne todo cabe en elia:
No hacer mal ¢ nadie, es decir, no hacer mal de hecho, permitase-
nos la expresion, con esos hechos externcs que caen bajo la ley,
como robar & matar, Mag admitican que no deja de ser hombre
honrado el que no observe ciertas practicas religiosas, el que se
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deleite en conversaciones libres, el que frecueste los teatros y los
clubs, y, en general, el que, sin faltar & lag conveniencias socia-
leg, beba, sin embargo, como agua la iniguidad. Asi es, que el in-
diferents y aun el ateo, pueden ser en este sentido hombres hon-
radod, Todo el mundo ve que esto es nna monstruosidad,

Hemos dicko tambien que nada hay mas falso que afirmar en
absoluto que la moralidad consiste tnicamente en ser hombre
honvado. Esta honradez, entendida del modo de conducirse exte-
viormente para merecer el aprecio de los concindadanos, no es
jgual en todos los paises. El chino pasa por hombre honrado, aun-
que venda, y exponga & sua hijos; el indio sacrificando & las mu-
jeres sobre la tumba del maride; el drabe saqueando las carava-
nas, y algunas tribus del Africa se creen muy hooradas prostitu-
yendo sus mujeres ¢ hijas & los extranjeros. Luego, ete. (1),

CAPITULO V.

DIOS, AUTOR DEL GRDEN SOUBRENATURAL.—LA REVELACION.

La rcligion natural, como hemos visto, es la suma de relacio-
nes naturales v necesarias entre Dios ¥ el hombre, cuyo intérpre-
te es la ley natural.

Pero Ia bondad divina se digné hacer mas intimag las relacio-
neg con su criatara, y no guiso dejar al hombre abandeonado total-
mente 4 las solag Inces de su razon, en drden 4 sus relaclones con
Dios, 4 log deberes gue éstas le imponen, y 4 los medios de 1le-
gar & su fin, Dioy ge dignd perfeccionar al hombre y levantarle &
un ¢rden 4 gue no tenia derecho por su naturaleza, nile era debi-
do de ningun medo; y se dignd presentarse & sf mismo, como fin
abeoluto y sobrenatural del hombre, & guien se uniria tan estrecha-
mente como lo permitieran sus facultades naturales perfecciona-
das por la gracia, en esta vida por la caridad, y despues de esta
vida, lamandole & sn posesion y vision ialuitiva en el Cielo, Esta
unmion nueva, gratuita y perfecta, es la religion sobrenatural, cuyo
intérpreto es la revelacion (2).

Esta se llama sobrenatural, porgue ensefia al homhre verda-

(1) T.os errores que refutamnos en este artieulo estin condenados
recientemente en el Syllebus, pir. 7.°, y en muchas alocuciones ¥
enciclicas.

(2) Cowmo se ve, tomamos esta palabra en su sentido més lato, de
modo gue comprende todas las verdades reveladas, asl de dérden na-
tural como sobrenatural.
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des que ¢l no hobjera Nlegado &4 conocer con su razon matural, y
porgue levanta al hombre & una esfera 4 donde no alcanzan sus
fuerzag patureles. La rovelacion completa, perfecciona é ilumina
lo que dicta la ley natural; no la contradice, sino que la desen-
vuelve y facilita; Dios es autor de una y otra, y, por lo tante, no
pueden ger contradietorias.

Siendo esto asi, ez claro que laley natural y la revelacion con-
tribuyen 4 vna para que el hombre realice el drden moral, com~
pleto, integro v absoluto, en su expresion mas elevada, que se re-
suelve en la santidad, y de aqui, en la bienaventuranza eterna.

Esta teoria es altamente honrosa para la dignidad humana, y
en gran manera conforme 4 Ia razon.

Pero no lo entienden asi los inerédulos. Este punto se puede
llamar el centro da la batalla entre Ia verdad y el error. Los unos
dicen gue la revelacion no es posible; los otros que es imitil; estos
que no se podria distinguir de las revelaciones falsas; otroz nie-
gan abiertamente su existencia, .

Otros, signiendo distinte camino, abusan de la palabra reve-
lacion, que tienen 4 cada momento en sus libios; pero es con el
intento de destruir lo que significa. Estos moderacs enemigos
gon mds peligrosos, porque no se presentan con franqueza. Tales
sen log ecléeticos de Francia y log racionalistas de Alemania, gue
golo cntienden por revelacion cierta evolucion expountdnea de
puestra alma, para vecibir aguel conocimiento natural gue Dios
nos da de si mismo por medio del espectaculo 9 consideracion del
univergo. Segun éstog, toda religion, para ser sélida, necesita
apoyarse en la revelacion divina ; pero esta consisle en considerar
el mundo como una manifesiacion de la naturaleza divina, que
se revela continuamente 4 nuestro espiritu por medjo de las dos
grandes ideas, de la bonrdad ¥ la verdad, que se propagan entre
los hombres.

Nosatros entendemos por revelacion la qecion divina, por le
enal Dios R mianifestado al hombre algunas verdades en drden d
sus deberes y d su iltimo fin (1),

§ L
Posibilidad de 1a revelacion.

Diog, infinitamente sdbio y podereso, tiene en au mano infi-
nitos modes de manifestar algunas verdades al hombre.

{13 La revelacion divina en este sentido ha sido defendida contra
los inerédulos, no solo por los apologistas catdlicos, sino tambien
por gran numero de sibios protestantes, como Enler, Defensa da lo
revelasion conira las objeciones de los esplritns fueries; Leibnitz, Sistema
teologico; Delue, Bavon tal cual ex, ete.
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El hombre, sér intaligente, eg capiz de adquiriv el conoei-
miento de esns verdndes. Una vez recibidas estas verdades, puede
comunicarlag & otrog. Hsto ey evidente, Linego Ia revelacion ez
posibla.

Todoes les pueblog han creido posible la revelacion, en el mero
hecho de dar erédito & los gue ss decian enviados de log dinges,
como lo atestigna la historia de todag lag religiones.

No se diga que no se comprende el modo con que Dios puede
revelarnos verdades sobrenaturales. Iista objecion es simple-
mente néeia. ;Qué se diria del que negase el telégrafo & el ferro-
carril, porgue no comprendiera el modo con gue funcionan?

§ 11

Necesidad de la revelacion.

Cuande lLablamos de la necesidad ds la ravelacion, entende-
mos una necesidad hipotética, no absoluta.

Pueden ser objeto de la revelacion verdades de todo punto
gobrenaturales, 4 verdades naturales, El conocimiento de las
primeras 1o era necegsrio ahsolutamente al hombre; Dios pudo
reducirnos 4 1> gue la razon nos hiciese descebrir de verdades
religiosas; pero desde el momento que quise gue conocidscmos
egtas verdades sobrenaturalas, fué necesario que I8l mismo nos
las revelage. En cuanto 4 las sagundag, siendo, como son, de
érden natural, las pudo conocer la razon hablando absoluta-
mente; pero los hechos nos demostraran lag dificaltades que s2
lo impedian, y, por lo tanto, fué necesaria su revelacion. Porqus
esta las hace conccer mas fizilmente, mds pronto, y sin peligro
de error: :

1. Tnsalcen cuanto quieran los deistas la razon humana, es
un heche pdblico, constante y universal, gue, por espacio de
muchos siglos, ne hubo puello alguno, civilizado 6 bérbare, que
abandonado & an razen, diese 4 Dios un culto digno, 6 que no
ineurriese en torpisimos errores contra los principios de la sana
moral. No hay mds que leer la historia antigua para convencerse
de ello. La veligion era una idolatria grosera que practicaba y
auntorizaba todos los vieios con el ejemplo de los dioses. Bn sus
altares se sacrificaban victimas homanas, ¥ hasta el mismo pu-
dor. Loz ritos eran obscenos y llenos de suparsticion. Las cos-
tambres estaban corrompidas hasta nn grado gue parece increible
que el pador no nog permite manifestar. Linego se necesitaba un
medio superior 4 la razon parainstruir rectamente 4 los hombres en
el verdadoro culto & Dios en la honestidad de costumbres, ste. (1)

1) Tor mucho gue se pendere el estade de disolucion del mundo
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Es necesaria la revelacion para el culto, tanto interno, pues
resulta de dogmas inaccesibles 4 la razon, come externs, pues
debe haber una autoridad que lo determine. Hacer & la razon juez
del culto, seria lo mismo gue multiplicar los caltos.

Es necesaria larevelacion pars la moral, porgue la totalidad
de la moral natural no consta con evidencia, ni se puede adquirir
un perfecto conocimiento de ella, en especial por el vulge. El
precepto tlene gran superioridad sobre la discusion. Ademas, la
razon carece de fuerza para guardar y hacer guardar la ley na-
tural, Sabida es la pugna continua entre nuestras inclinaciones y
nuestros deberes.

2" Efectivamente, aungue concedamos que la razon humanaz
pucde eomocer la existencia de Dios, el culto que se le debe, la
inmortalidad del alma, ete., tenemos que decir que estas nacia-
neg gon inguficientes para contensr al hombre en sus deberes,
como lo acredita la experiencia (1). Atendida la debilidad del
hombre, la fuerza de las pasiones, las preccupaciones, las dudas
y la conducta en general de los hombres abandonadoes & su razon,
se ve la impotencia de esia para contener al hombre en sus de-
beres y apartarle de los vicios. Contra hechos tan claros y cons-
tantes, nada valen log sofismay racionalistag.

3.° Esto mismo s2 ha de decir de la razon ilustrada por la
filogofia. Los fildsofos mds ilustres de la antigitedad, estaban le-
nos de errores y de vicios lo mismo que el vulgo. Platon recomen-
daba la comunidad de mujeres; aprobaba la exposicion de los
niilos, especialmente si no eran bien formados, v permitia el ca-
samiento entrs hermanos carnales. Aristdteles tenia por licito el
aborto, Epicteto no reprobaba el incesto de un padre con su hija;
¥ hasta el mismo Ciceron y el grave Caton s& deleitaban en el
abvso lascivo de los mancebos, cON¥ PERMISO DE LOS ANTIGUOS
FILOSOFOS (2).

Mas aunque los fildsofos, guiados por la razon, hubieran evi-
tado tales excesog y hubleran vivido honestaments, no hnbieran
sido capaces de reformar las costumbres publicas, porque les
faltaban tres cosas esencinles para ellor wnidad, awloridad y san-
cion,

{a) Sabida es la division que reinaba entre los fildsofos. Lo
que alirmaba una secta ¢ academia, era negado por otra. Ninguna

pagano, sevd siempre la deseripeion inferior i 1a realidad. Véase
Cantn, Hisiorie universal, libros V 3 VI; y mis brevomentie Chatean-
briand, Estudios historicos, est, V. parte 3.4, y Augusto Nieolas, obra
citada, libro I, cap. VL :

(L) Véase TTooke, I’¢ vera Helig., diss, T, cap, I

{2; Nobis, qui concedentibus philosophis antiquis, adolescentulis
delectamnr ephobis, etiam vitia jucunda sant. pe antwra Deorum,
libro XXVTIT.
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escuela podia lisonjearse de que poseia la verdad. La division
entre los fildzofos recais precisamente sobre las verdades funda-
mentales de la religion y de la moral. Esta falta de wunidad los
incapacitaba para reformar el mundo, pues no podian darle uwna
regla fija de bien obrar, 6 una coleccion uniforme de preceptos.

() Aun concediendo que la filosofia hubiera podido formar
una moral completa y uniforme, no hubiera podido imponerla o
hacerla aceptar 4 los hombres por falta de autoridad, Los filéso-
fos no tenian autoridad personal, pues, al contrario, eran despre-
ciades y ridiculizados; ni antovidad doetrinal, pues lo que uno
dacia otro lo negaba, ¥, en iultimo términn, hubieran tropezado
con el obsticulo insuperable de las pasiones; ni autoridad real,
ni de otro géuero, pies eran hombres privados, y g0 desacredita-
ban unos & otros.

{(¢) No teniendo auntoridad sobre los pueblos, no podian hacer-
les observar sus preceptod por la esperanza del premio 6 el temor
del castigo. Esta sola falta de sancion hubiera hecho inutil toda
la filoscfia, Por otra parte, lag penas y recompensas futurag des-
puss de la muerte, evan tonidas como fibulas de log poetas.

4. De aqui es que, muchos filézofoz, mis modestos y de mejor
fé que los del dia, confesaron claramente la necesidad de una en-
sefianza sobrenatural para conocer la naturaleza de Dios, el modo
con gue quiere que le honremos, el destino del hombre, y log de-
bores que tiene que cumpliv (1). Solo un Dios puede ifustrarnos
acerce del modo de conducirnos respecto d los dioses y & los hom-
bres, decia Platon.

§ III.

Notas de la revelacion.

Para que el hombre pueda prestar un asentimiento racional i
la revelacion y ejecutar lo que ella ordena, debe esta tener ciertas
notas que la hagan conocida, pues de lo contrario no se consegui-
ria el fin para que es necesaria su existencia. Fstas notas se la-
man caractéres, 6 bien criterics de la revelacion.

Como que la revelacign divina es para todo el género huma-
no, de todos tiempos y lugares , sus notas deben ser: clavas, para
que puedan ser distinguidas ficilmente por todos; ciertas, para
que disipen todo género de dudas; singulares, para que solo puedan
convenir 4 la verdadera revelacion.

Ademéas, las notag de la revelacion han de ser determinadas
por la idea de Dios, como oljets ¥ autor de la revelacion; por la

(I} Vdanse sus testimonios, citados por Bevgier, articulo Revelo-
cion.
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naturaleza y estado empirico del hombre, como sugefo de la mis-
ma, ¥ por su relacion o la verdad, 4 la meralidad y & la felicidad,
como fin. Esto se comprende bien, siendo, como es, nna aceion so-
brenatural de Diog sapientisimo para el bien del hombre y divi-
girle 4 su ltimo fin,

Entre estas notas, hay algunas principalisimas, admitidas co-
mo tales por consentimiento uninime, que son los milagros v las
profecias. Si estas notas existen verdaderamente en confirmacion
de alguna doetrina ¢ en comprobacion de la mision divina de al-
guno, es indudable que, tanto la doctrina como la mision, antoriza-
dag con ellas, vienen de Dios. Por el contrario, puede asegurarse
que no es doctrina revelada aquella gque carezea de estas notas.
Esta carencia se llama nota negalive de la revelacion.

Los deistas y racionalistas, que no admiten ninguna revelacion
sobrenatural, tampoco quieren admitir ningunas obrag sobrenatu-
rales para confirmarla, En el sistema de estos, la religion sobre-
natural no es otra cosa que la misma religion natural, propuesta
en nombre de Diog bajo una forma positiva, y revestida de algn-
nas ceremoniag arbitrarias, adornada poéticamente con ciertos
simbolos, v presentada con. forinas portentosas, que son otros tan-
t0g mithos, para impener 4 la multitud.

§IV.

Primera nota de la revelacion.—Los milagros.

Al solo nombre de milagros, se sonrien desdeiiosamente mu-
<hos hombres pervertides por malas lecturas, y se admiran de que
haya todavia gentes tan gimples gue erean en ellos, como #i la
opinion de los milagros se fundase exclusivamente en la ignoran-
cla, la eredulidad y la simplicidad de unos, y en Ia impostura de
otrogs. Mas oigamos 4 dos grandes fildsofos cristianos, gne valen
tanto, 4 mi entender, como egog pretendidos cspirifus fuerfes.

“No gseria digno ni conveniente, dice Lactancio, gue Dios ha-
bLlase & los hombres, como un filésofo que diserta; sino gue dsbe
hablar eomo un seiior que manda, apoyando su religion, no en ar-
gumentos, sino en obras de su omnipotencia. Su palabra es la
verdad, v el deber del hombre es obedecerle; v nada hay mds
digno de Dios que exigir del hombre esta obediencia por actos
visibles que acreditan la obediencia que le rinde toda la natura-
leza,, (1). Este medio es muy breve y muy popular. Yo couvengo,
dico Origenes, en gue sila generalidad de los hombres fuese capaz
de estadio, la razon podria ser el camine de la verdad; pero las

(1) Div. Instit,, III, 1.
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necesidades de la vida ¥ la debilidad humana hacen este medio
jmpracticable. ;Podria, pues, haberse imaginado otro més segure
que el que ha escogido Jeaucristo?,, (1) Sus obrasson las gue dan
testimonio de Ll. Demonsiratio per opera ef signa clarior est illa,
quee fit terbis, dice el Criséstomo.

Se llama milagre “todo hecho ¢ acontecimiento gue suceds
por operacion especial de Dios, opuesto al orden acostumbrade
de su Providencia y & las leyes de la naturaleza., Por natura-
leza entendemos con Buffon el sistema de leyes establecidas por
el Criador para la conservacion y reproduccioun de los séres.

Solo Dios puede cobrar verdaderos milagros; pero algunas ve-
ces se vale para obrarlos de los Angeles y de los hombres. A
veces tambien permite 4 los demonios hacer obras estupendas que
parecen milagros; pero estos no son tales que puedan confundirse
con log milagros verdaderos, ni ménos pueden inducir al hombre
& un error inevitable ¢ invencible, aunque muchas veces no com-
prendamos log motivos de egta permision,

LA POSIBILIDAD DE LOS MILAGROS es indudable; Dios, gue
crid libremente el mundo, v le di¢ libremente las leyes por lag
cuzles es regido; puede tambien derogar ¢ suspender estas leyes
cuando sea su voluntad. Esta es una verdad de sentido comun; y
por eso, todos los pueblos ban creide en log milagros con la con-
viceion més profunda, y pretenden que estaba apoyada sobre ellog
su religion. Por eso el mismo Housseau duda si ha de llamar ne-
¢io 6 impic 4 quien niegue la posibilidad de los milagros (2).

Cuando los deistas, para negarlos, dicen que Dios no pueds
cambiar de voluntad, y trastornar el drden que establecié, que
esta conducta soria contraria a la sabiduria divina, 6 no entien-
den las palabras, ¢ abusan de su significacion. Deus, dum opera
mulet, non mutet consilium, dice San Agustin. Al decretar desde
el principio las leyes naturales, deeretd tambien las excepciones
¢ derogaciones particulares, en cierto tiempo, para manifestacion
de su gloria y utilidad de log gue le adoran.

Pero si gueremos hablar con mas exactitud, no se puede decir
que 8l milagro sea una derogacion 6 excepeion propiamente dicha
de una ley general. En realidad no existen leyes generales, ni
Dios gobierna 4 los géneres y especies, que no son sino ideas abs-
tractas, sino que gobierna A los individuos, que solo son reales,
con un acto pecnliar de su voluntad, Cuando Dics dispone,
vgar.,, que un plansta se pare, no deroga una ley general, sino
que quiere que este planeta se mueva hastu fal tiempo, qus enton-
ced se detenga, y lnegoe conbinte su eurse. Todo es igualmente ley,
el reposo eomo el movimiento, ¥ uno y otre son efecto de nn acto

(1) Contra Celsum, lib. IL
2y Cart. de la montaiia, pig. L.
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simplicisimo de la divina voluntad, gue es libre para obrar como
quiera y Omripotente para obrar lo que quiera.

PARA CONOCER LOS MILAGROS, DO €8 preciso, como dicen los
inerédulos, conocer todas las leves naiurales, sino que es sufi-
ciente conocer la limitacion de algunas en drden & producir el
hecho de gue se tralu. La razorm exige que usemos de la mayor
prudencia en el exdmen de los hechos predigiosos, porque no he-
mos de admitir ligerameunte como milagro cualquier aconteci-
miento estupando ; pero tampoco es razonable rechazar sin exa-
men, como hecho sobrenatural, todo acentecimiento extracrdinario
v portentoso. Sabemos, por ejemplo, que el hembre, una vez muer-
to, no resucita ya en oste mundo, ¥ que ningun ciego recobra la
vista 4 ia voz de otro hombre; mas si vemos que esto sucede,
¢gquién podré no conocer el milagro?

Podemos, pues, estar ciertos de la verdad listérica del mila-
gro, que consiste en sabor que el hecho sucedid tal cual se refiere,
tratandose de cosas lejanas, y constindonos por testigos numero-
sos, copstantes y uniformes. En este caso, estd fuera de toda du-
da gque es cierto, porque los testigos no han pedido ser engaifiados,
no han pedide engafiaracs, y no hubieran podido aungue hubie-
van queride. Mns si el hecho pasa delante de nosotrog, en medio
del dia, lo conoceremos por los sentidos con la misma certeza que
otros hechos natuvales.

Tambien podemos estar ciertos de la verdad relativa de los
milagros, es deeir, si se hacen en confirmacion de alguna dooctri-
na. Esto nog puede constar por los mismos medios que la verdad
histdrica, por la declaracion del que hace el milagre, por las air-
cunstancias en que se hace, y, principalments, gi concuiren mup-
chos hechos milagrosos para un mismo fin.

Por 1iltimo, podemos estar ciertos ds la verdad filosofica, que
consiste en saber que el hecho es sobre las fuerzas de las cansas
paturales; y, por consiguiente, que exige una causalidad 1 opera-
cion divina. Pues aunque no podames determinar por un juicio
alirmative hasta ddnde se extiende la virtud de lag causas natu-
rales y creadas, podemos determinar con evidencia por un juicio
negativo, Lhasta donde no se extienden. No sabemos exactamente
cudnto peso puede llevar un hembre, pero sabemos ciertisimamen-
te que no puede levantar una montaia, y ménos todavia con una
palabra.

Aungue los demonios, por permision divina, pueden operar al-
gunas maravillng, no permitird el Sefior que sean tales que no se
las pueda distinguir de los verdaderos milagros, como ya hemos
dicho., Efectivamente; l2 santidad 6 malicia de las pergonas por
cuyo modio se hagan, el fin bueno & male que se propongan, el
modo de obrar digne ¢ indigno de Dios, la doctrina que se tra-
ta de apoyar, las circunstancias que acompaiian la accion, log
efectos saludables ¢ perniciosos que de ahi se siguen, ete., bastan

EL AFOLOGISTA CATOLIGO. 5
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para distinguir lag obrag de Dios de las astucias del demonio. En
una palabra, por regla general, todo prodigic que tienda & cor-
romper la fé 6 las costumbres, serd mirado como diabdlico; y todo
milagro hecho en favor de una doctrina que fomenta la piedad y
las buenas costumbres, puede admitirse como divino.

Se plogan tambien contra Ja doctrina de los verdaderog mila-
gros, los pretendidos milagros de Vespasiano, de Esculapio, de
Pablo Novaciano, hechos en favor del paganismo y de la heragia;
pero los mejores criticos han probado que esas historias maravi-
llosas carecen de tode fundamento, Ciceron lag desprecia, Lucia-
no se burla de ellas, y la mayor parte de loa filésofos las niegan,
¥, ademds, todos log apologistas del cristianismo en aquella épo-
ca. Bingham y otros muchos protestantes han confesade ingénua.
mente que nimguno de log herejes ha obrade un solo milagro, por
m#As que muchos han tratado de fingirlos.

Por ltimo, se intenta en vano desvirtuar los milagros atribu-
véndolos & fuerzas desconocidas, 4 la viveza v fuerza de la ima-
ginacion, 4 la fuerza de la voluntad ¢ al magnetismo animal. Pero
acaso, ;pueden explicar de este modo la multiplicacion de los pa-
neg, la conversion del agua en vine, la resurreccion de Lizaro,
eto., ete? Sin duda que la fuerza de la imaginacion ¥ la energia
de la voluntad han podido alguna vex cambiar ¢ moderar log hu-
mores, ¥ con esto hacer cesar ciertas enfermedades, por lo cual la
Tglesia no considera estas curaciones como milagrosas; mas seria
preciso haber perdido el juicio para pretender que todas las cura-
ciones milagrosas puaeden explicarse por la fuerza de Ia imagina-
cion v de la volantad.

En cuanto al sagnelismo animal, nos ocuparemos mis adelan-
te, y por ahora solo haremos notar gne no es posible explicar los
milagrog por log hechos del magnetismo, pues en nada ahsoluta-
mente convienen. En ¢l magnetisme hay en verdad efectos prodi-
giosog ¥ extraordinarios; pere hay tambien mucho de charlatanis-
mo. La opinion general es gue sus fendmenos y maravillas no
pueden realizarse sin intervencion directa de log espiritug ma-
li%nos, )y, por consiguiente, se reduce 4 lo que hemos dicho ar-
riba (1).

(1) A fin de que se vea cudn antignos son los errores qute hoy se
han heche tan de moda y el principio diabdlico 4 que deben atribuir-
se, ponemos este pasaje de Tertuliano, que, como se ve, habla como
de una cosa comunmente sabida y gensralizada en su timpo: Porro
st magi phantosmaln agunl... si mulie mirecula circulatoriis preestigiis
lndunt, si somnia dumittunt habentes semel invilalorum angelovum et
demonuny assistentem sibi polestatenr, per guos et capre of mens® di-
vinare consuererunt... ubi est ergo preccellentia deorviom vesirerm, efe.? y
coneluye de ahi que no son verdaderos dioses los que adoraban los
paganos, Ia, Apoloy. cap, XVIL.
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Para concluir: la prueba que resulta de los milagros en favor
de una revelacion divina, es infalible, estid al aleance de todos
los hombres, impone por su explendor, previene los razonamien-
tos y corta lag dificultades. Miraculis conciliatur auctoritas , fides
impetratur, dice San Agustin (1).

§ V.

Segunda nota de la revelacion.—Las profecias (2).

Profecia es la prevision y prediccion cierla de las cosas fulu-
ras, cuyo conocitnienio no puede ser adquiride por las causas na-
furales. Tres condiciones se requieren para la profecia: 1.2 Que la
prediceion ¢ prevision sea cierin, no conjetural,—2." Que sea de
cogas futuras libres, que no puedan ser conagidag por arte 6 cien-
cla natural como los eclipses, etc.—3.2 Que esté hecha con cla-
ridad y fijesa, de manera que no se acomode el suceso 4 la pro-
tecia, sino gae esta determine y sefiale el suceso. La profecia es
nuna especie de milagro, ¢, mejor dicho, un verdadero milagre;
pero con la ventaja sobre este de que leva en s misma su
prueba,

La profecia es un testimonio auntintico de Dios, que e3 €l solo
que conoce su voluatad, y las voluntades libres de las criaturas
(3). La Sagrada Escritura la considera como una nota indudable
de la divinidad (4). Los mismos fildosofos paganes miraban como
correlativas las ideas de Dios y de profecia (5). Asi es, que Je-
sueristo probaba su mision divina por estar anunciada en lag
profecias: Feaminad las Escriluras y rereis gue dan testimonio
de mi. Y & imitacion de su Divino Maestro, los Apdstoles pre-
sentaban 4 los pueblos que evangelizaban, y especialmente 4 los
judios, la prueba irrecusable de los ordculos de la ley antigua,
cumplidos en Jesucristo. Y apovadoes en ellas, del mismo mode

(1) Véase el Card, Lucerna, IT Iiiss. solre la Religion, que reasu-
me cuanto han dicho los mis célebres apologistas.—Véase tambien
Bailly, lug. eit., caps. V, VI y VII,

(2) Esxtractamos este articulo de ln Diser. sobre lns profecias, del
Card, de la Lucerna, tomo I, cap. II.

{8 INMonewn testimonium diviniiatis est verilas dicinationum. Ter-
tul,, Apolog., cap. XX.

(4) Amnuntiale gum ventwra sunt in fidwrwm. el sciemus, quie Dii
estig vog.—1Isai,, cap, XLI, v. 28. Jerem., XXVIIIL, v. 9, ¥ otros mu-
chos lugares.

(&) Hla_rst opinto..., ut #i divisatio sit, Dii sinl, et si Dic sinl, sit
divinalio. Cicer., De Divin., 1ib. 1, cap. V.
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que en los milagros, defendieron los antignos Padres y apolo-
oistas nuestra Santa Religion,

La profecia es posible. Asi como hemos demostrado la posi-
bilidad del milagro por la omnipotencia de Dios, del mismo
modo probamos la posibilidad de la profecia por su presciencia.
Para impugnar esta verdad, seria necesario sostener que Dios, &
no prevee todos los acontecimientos, ¢ que no puede dérselos &
conocer al hombre, lo cual son dos absurdes; porque, por una
pacte, ¢ceomo puede imaginarse que aquel, que desds toda la
eternidad ha ordenade todos los sucesos futures, los ignore? Por
otra, ;qué repugnancia pucde haber en que Dics comunique al
Lombre este conocimiento? La profecia no implica contradiccion,
ni de parte de Dics ni de parte del hombre; es, pues, evidente-
mepte posible.

Fuasto que la verdadera profecia excluye los conocimisntos.
naturales, es evidente que es del orden sobrenafural, y, por lo
tanto, que no puede venir sino de Dics. Fs una especie de mila-
gro que solo Dios pueds obrar, sea por si mismo, sea por aquellos
4 guienes comurics su poder. Solo Dios puede dar nn conoci-
miento clerto de los acontecimientos acnltog en la oscuridad de
lo porvenir, pues ey el duefio de detorminarlos, y siendo la cansa
primera de tode lo gque ha de existir, pueds hacer que se cumplan
gus predicciones sin derogar & las causas segundas, sin hacer
violencia 4 las cansas libres, y sin debilitar las cansas necesa-
rias. -

De aqui resultan dos consecuencias clarisimas; la primera,
que la profecia es la palabra de Dios, asi como el milagro es su
obra. La segunda, que debe cautivar nuestro asentimieato, y gue
seria tan fuera de razon como injusto no prestarle entero crédito.
31 por sn preseiencia conoce Dios todas las cosas, 4 las cuales ha
de dar el sér, por su veracidad hace ciertas aquellag que e digna
manifestar.

Por lo tanto, cuando vemos una religion predicha de esta
manera, mucho tiempo dntes de su establecimiento, estamos obli-
gados 4 mirarla como verdadera y 4 somseternos & ella. Asi es.
como discurrieron todos los antiguos apologistag del Cristianismo,
oponiendo constantemente 4 log Judios v 4 los paganos la autori-
dad suprema de las profecias. San Lreneo declara que las instruc-
ciones de los Profetas han dsbido hacer ficil la 1'% en Jesueris-
to (1}. Origenes dice gue Celso omitio de intento la prueba mas
fuarte respecto & Jesucristo, Ia de Jag profecias, porque conocia la
imposibilidad de responder 4 ella (2). San Agustin atirma que la
voz do los Profetas tiene, para convencer & los incrédulos, algo

10 Cont. Ieres., 1ib, IV, cap, XXTII.
2 Cond. Celswm, lib. I1, n. 13,
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de mds fuerte qua la misma voz Lajada del Cielo (1). Todos los
Padres hicieron valer esta prueba victoriosa.

Siendo la profecia por su sola naturaleza una cosa sobrenatu-
ral, hace parte del drden sobrenatural de la Providencia, y tedo
este orden, y, por consiguniente, la misma profecia, se refiere
4 la salvacion del hombre y 4 la verdadera religion, que es su
medio,

Por tante, debe ser conocide con facilidad, Cuando Dios se
digna anunciar 4 los hombres las cosas futuras, corresponde 4 sa
justicia, 4 su bondad y 4 su veracidad darnas medios ciertos
para conocer que 68 verdaderamente de Kl da quien viene la pro-
fecia.

Hay dos egpecies de caracteres psra distinguir las profecias,
negatives ¥ positivos.

El primer cardcter necesario para que se mire una profecia
como verdadera, es que el que la anuncie declare que la publica
de pacte de Dios, ¢ gue es sn enviado. Aquellos que confiesen
ellos mismos que no predicen en nombre de Dios, declaran por lo
mismo que no hacen profecias. Tales son en nuoestros dias mu-
chos, llimense hechiceros ¢ espiritistas, que pretenden anunciar
1o futuro en virtnd de revelaciones del demonio.

El segundo siguo de la profecia, es en general la santided del
Profeta. Cuando este es un hombre wvicieso, hay legitimo funda-
mento para creer que Dios no ls ba escogido para su drgano. El
hecho de Balaam demuestra, sin embargo, qua Dioy se vale al-
gunas veces de tales ministros; pero un ejemplo excepeional no
altera la verdad del principio sentado.

Otro signo clerto de la falsedad de Ia profecia, es la falsedad
manifiesta de aquella doctrina en cuyo favor se ha hecho.

Los signos o earacteres positivos de lag profecias son dos: los
milagros obrados por los Profatas, y ctras profecias de sucesos
proximos exactamente realizados.

El milagro es el sello de la divinidad, la credencial que el
Omnipotente da & sus enviados. Cuando un homlie, poes, anun-
ciindose como Prefeta, obra verdaderos milagros, prueba que, en
slecto, es ministro del Altisimo, ¥ que se debe dar fé & sus pala-
bras, como emanadas de la veracidad divina. Si estas palabras
son prediceiones, s evidente para todos los que tienen verteza de
tales milagros, que son verdaderas profecias; y resistirss 4 creer-
lages no dar crédito al mismo Dios. Vemos frecuentemente qua
los Protetas del Antigno Teatamento acreditan su mision hacien-
do milagros, ¥ en el Naevo L'estamento, que el miymo Jesucristo
contirma sus ordculos con los prodigios que obraba.

(1) Comentando el texto de San Pedvo III 18 Halemus firmio -
vem prophietivum sermonen. Sarin, 43, de perb. sai., eap, XXVI, 1. 5.
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Otro medio por el cual Dios confirma la verdad de las profe-
clag gue han de realizurse en tiempos lejanos, es presentar obras
profecias cuyo término estd muy préximo. Los gue ven el campli-
miento acleal de estas, no pueden dudar del cumplimiento futuro
de aquellas. Dios, gue ba hecho cumplirse exactamente las unas,
no se desmentird y sabri efectuar del mismo modo las otras. Je-
sueristo, anmumciando Ju que debia suceder muy pronto 4 El mis-
mo, 4 sug diseipnlos y al pueblo judio, daba & la misma genera-
cion, que veia realizaree estas profecias, la certeza del cumpli-
miento do las otras gue habia hecho sobre la extension ¥
perpetuidad de su Iglesia y sobre su segunda venida.

FPor 1ltimo, la proeba mis decisiva de la profecia y la quo
m4a cautiva nuestro asentimiento, es su camplimiento; pero este
no ha debido suceder por acago, ni ser previsto naturalmente, Tste
caracter es 4 la vez posibtivo y negativo. Por una parte, es claro
que un suceso gue no ha podide ser previsio sino por THos, no ha
pedido tampoco ser anunciadoe sino por Iil; y, por otra parte, es
1gnalmente claro que una prediccion que no se realiza, no viene
de Dioa, porque ests no puede engafiarse ni engnflarnos.

Lag objeciones contra lag prolecias son mds especiosas quo
adlidas.

La profecia, dicen, prueba el suceso, y el suceso prueba la
profecin. ;No es esto un circnlo vieioso? —Agui hay una falacia.
La profecia y su eumplimienio no se prueban reciprocamentg, gino
qne la profecia prueba por su cumplimiente y el cumplimiento
praeba por la profecia una tercera cosa, distinta de uno v otro. La
profecia y su cumplimiento son dos partes que componen una mis-
ma demostracion y coneurren 4 un solo fin.

Pero, gsers precisc, como dice Roussean, ser testigo presen-
cial de la prediccion y del cumplimiento para asegurarse de la
verdad de la profecia? —Parece imposible gue esta objecion pueda
hacerse sériamente. L prediccion e un liecho histérico; la rela-
cion entre estos dos hechos puede constarnos del mismo modo que
eualqaier obro acontecimiento.

Decir que ¢l complimiento de la profecia puede ser electo del
acaso, es desconocer por completo el asunto de que so tenta. Hay
cosay 4 Ias cuales no pueds llegar la prevision humana; hay acon-
tecimientos fuburos gque no pu